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آن چه که اکنون ما در 
اختیار داریم، تمامی 
فقه نیست. باید بین فقه 
موجود و فقه مطلوب 
تمایز قائل شد. آن چه 
که ما اکنون در اختیار 
داریم، قسمتی از مباحث 
فقهی است

فقه سیاسی چیست؟
سیاس��ت را جریان قدرت در جامعه تعریف می کنند. فقه 
سیاسی اصطلاحی اس��ت که در ظرف چند دهه ی اخیر رایج 
شده است؛ شبیه فقه معاملات، فقه عبادی و فقه قضایی. بر این 
اساس می توان فقه سیاسی را این گونه تعریف کرد: قسمتی از 
مباح��ث فقهی که موضوع آن جریان قدرت در جامعه اس��ت 
و رواب��ط بین فرمان روایان و فرمان بران را مورد بررس��ی قرار 
می دهد. منظور از نظام، یک مجموعه ی به هم پیوسته و مرتبط 

با هم است که هدف واحدی را دنبال می کند.

ضرورت نظام سازی
 پرداختن به مساله ی نظام سازی از جهاتی چند ضرورت 
دارد: یکی از دلایل پرداختن به نظام سازی نیازهای موجود در 
عصر حاضر است. مکتبی در عرصه ی علم و اجرا موفق است 
که اقدام به نظام سازی کند تا بدین طریق در برابر پیشامدهای 
مختلف راه حل داشته باشد و غافل گیر نشود و هم چنین بتواند 
چهره ی منطقی و مستدلی از خود ارائه دهد. اگر ما به مسئله ی 
نظام سازی نپردازیم، ناگزیر باید آثار زیان باری را تحمل کنیم. 
یکی از این آثار زیان بار، نشان دادن چهره ای ناقص و ناکارآمد 
از فقه اس��لامی است. اثر زیان بار دیگر مجبور شدن به استفاده 
از نظام های وارداتی اس��ت که بر پایه ی مبانی ای اس��توار شده 
که حداقل با مبانی اس��لامی مغایرت دارد و چه بسا در برخی 
موارد با این مبانی تضاد داشته باشد. علاوه بر این اگر ما اقدام 
به نظام سازی نکنیم � به طور خاص اگر اقدام به نظام سازی در 
مباحث سیاس��ی انجام نگیرد � یک مجموعه ی ناهماهنگ در 
کش��ور حاصل خواهد ش��د. در یک نظام سیاسی که مبتنی بر 
مبانی اسلامی نباشد، هیچ گاه نمی توان انتظار اجرای کامل دیگر 

تعالیم اسلامی را داشت. بنابراین با توجه به این دلایل ضرورت 
زمان ما، پرداختن به نظام سازی است.

ظرفیت های فقه سیاسی برای نظام سازی
فقه ما ظرفیت ه��ای فراوانی برای نظام س��ازی دارد. اولین 
نکت��ه ای که در این مورد باید مدّا نظر قرار بگیرد این اس��ت که 
توج��ه به معنای صحیح فقه پیدا کنیم. به عبارت دیگر در مورد 
فقه، ما با دو آسیب جدی روبه رو هستیم: یکی این که در بسیاری 
از دیدگاه ه��ا، فقه ب��ه فقه فردی و در نظر خیلی ها به فقه فرعی 
اختصاص پیدا کرده اس��ت. توضی��ح این که معمولا در تعریف 
فقه این طور گفته می ش��ود که موضوع فقه افعال مکلفین است 
و مکلف را یک شخص حقیقی یا یک شخص طبیعی در نظر 
می گیرند که فعلی باید از او صادر بش��ود تا در فقه مورد بحث 
و گفت و گو قرار بگیرد و حکم ش��رعی اش در فقه تبیین بشود. 
در این نگاه موضوع فقه، افعال مکلف است؛ آن هم مکلفی که 
منحصر در شخص حقیقی است. این یکی از آسیب هایی است 
که در برابر فقه ما قرار دارد. موضوع فقه فقط افعال اش��خاص 
حقیقی نیست؛ موضوع فقه فقط فعل شخص حقیقی و حقوقی 
هم نیست. موضوع فقه از این عرصه گسترده تر است. اگر  فقه را 
این گونه تعریف کنیم، با آن تعریفی که در روایات داریم، منافات 
پیدا خواهد کرد. روایات، تعریف دیگری از فقه به ما می دهند. 
فقه منحصر به فقه فرعی هم نیست؛ یعنی فقه علمی نیست که 
صرفا به احکام ش��رعیه ی فرعیه بپردازد. تعریف رایجی که در 
بیش تر نوشته ها دیده می شود، همین است. تعریف رایج موافق 
با تعریف استخراج شده از روایات نیست. برای واضح تر شدن 
بحث می توان از فرمایش حضرت امام)ره( کمک گرفت که در 
جلد بیست و یکم از صحیفه ی امام، صفحه ی 289 می فرمایند: 
فقه تئوری واقعی و کامل اداره ی انسان از گهواره تا گور است. 
فقهی می تواند این گونه باش��د که نه منحصر به فقه فردی باشد 
و ن��ه منحصر به فقه فرعی. توضیح بیش ت��ر این که ما وقتی به 
روایات مراجعه می کنیم، می بینیم که در زمان حیات ائمه)ع( یک 
تلقی ناصوابی از فقه و فقیه وجود داشته که ائمه سعی کرده اند 
ای��ن تلقی ناصواب را اصلاح کنند. روایات��ی وجود دارد با این 
تعبیر که »علی اُخبرکُم بالفقیه حقا« آیا من به شما خبر ندهم که 
فقیه حقانی)واقعی( چه کسی است!؟ یا تعبیراتی نظیر »الفقیه کُلُ 
الفقیه«. از مجموع این تعابیر که متعدد در روایات آمده اس��ت، 
استفاده می شود که در زمان ائمه)ع( یک برداشت ناصوابی از فقه 
و فقاهت وجود داشته است. ائمه در صدد اصلاح این برداشت 
ناصواب برآمدند. در کتاب دائره المعارف فقه مقارن)جلد یک، 
صفح��ه ی 39(: »فقه و فقاهت اختصاصی به احکام و مس��ائل 
فرع��ی مانند طهارت، نماز، ط��لاق، لعان، بیع و اج��اره ندارد؛ 
بلکه فقه و تفقه در لس��ان آیات و روایات معادل واژگانی چون 

حجت الاسلام و المسلمین محمد جواد ارسطا

فقه نظام  ساز
  بحثی در باب ظرفیت های فقه سیاسی برای نظام سازی   

توج��ه به حد و حریم فقه اگرچه نه به صورت ذاتی، اما تا حدود 
زیادی از آثار وقایع انضمامی و بیرونی اس��ت. آن چه در زمانه ی 
متاخر اسباب مراجعت اهل تامل به تفکر در باب این مسئله شده 
است، گشایشی از افق است که به واسطه ی وقوع انقلاب اسلامی 
مهیا ش��ده است. افقی که تغییر نگاه، از نتایج آن بوده است. تغییر 
نگاهی که قدرت مندتر از هر س��احتی دیگ��ر، در نگاه به دین و 
انتظ��ارات از آن چهره هویدا کرده اس��ت. انتظاری که دین را نه 
به مثابه مرجعی صرفا پاس��خ گو به مسائل مستحدثه که عرصه ی 
نظام سازی و نظام پردازی می داند. اما آیا دین و به طور خاص فقه 
استعداد و ظرفیت نظام سازی دارد؟ و اگر پاسخ مثبت است، راه و 
روش این مهم چیست؟ متن پیش رو سخنرانی حجت الاسلام و 
المسلمین ارسطا، رئیس سابق دانشگاه باقرالعلوم قم در همایش 

»فقه سیاسی« می باشد که سعی در پاسخ گویی به این سوال دارد.

اشــاره
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به طور مشخص راه پیدا 
کردن نظام سیاسی در 
فقه در مقطع اول نگاه 

سیاسی و اجتماعی 
داشتن به منابع فقهی 

است و سپس استخراج 
قواعد فقهی و آن گاه 
ایجاد ارتباط بین این 

قواعد فقهی برای 
دستیابی به یک نظام 

سیاسی مستحکم

دین شناسی و اسلام شناس��ی است. فقیه به کسی گفته می شود 
ک��ه بصیرت لازم را در مجموعه ی دین اعم از معارف و احکام 
و اخلاق دارا باشد. از این جا روشن می شود که ذهنیت موجود 
در این رابطه با حقیقت مسئله چه قدر فاصله دارد و چه غفلتی 
دامن گیر عده ای از دانش پژوهان و طالبان علوم دینی شده است... 
فقها کسانی نیستند که تنها در فروع و احکام فرعی غور کنند.« 
پس به این ترتیب فقه نه منحصر در فقه فردی باید دانسته 
ش��ود و نه منحصر در فقه فرعی. از روایات استفاده می شود که 
فقیه واقعی کسی است که دارای دو ویژگی باشد: ویژگی اول آن 
است که »لم یترُکِ القرآن رغبتاً عنه الِی غیره« قرآن را رها نکند و به 
سراغ منبع دیگری برود از این باب که خود را از قرآن بی نیاز ببیند 
و فکر کند که پاسخ به نیازمندی ها را می توان در یک منبع دیگری 
جست و جو کرد. قرآن فقط مشتمل بر احکام فرعی نیست. قرآن 
فقط به احکامی که جنبه ی فردی دارد، نپرداخته اس��ت. دایره ی 
علوم قرآنی خیلی وسیع است. در روایتی از پیامبر اکرم)ص( آمده 
اس��ت که »من ارَادَ علم الاولین والآخرین فلیُثَوّار القرآن« کسی 
که دنبال تمامی گذش��تگان و آیندگان است، در قرآن تامل کند. 
ویژگی دوم فقیه واقعی: »المتمسک بسنّاه النبی« کسی که به سنت 
پیامبر اکرم)ص( تمسک کند. مطابق نص آیه ی قرآن، سنت پیامبر 
اکرم)ص( برای هدایت و احیاء انسان ها آمده است: »یا ایها  الذین 
آمنو استجیبوا لِله و لرِّاسول اذِا دَعاکُم لمِا یُحییکُم«)انفال/24( پس 
اولین نکته در بیان ظرفیت فقه برای نظام س��ازی سیاسی توجه 
پیدا کردن به این دو آس��یبی اس��ت که فقه ما را تهدید می کند. 
دومین نکته این اس��ت که در آیات و روایات با  این نکته 
مواجه می ش��ویم که دین اسلام دین کاملی معرفی شده است 
که خود را پاس��خ گوی تمام نیازهای بشر می داند. این روایت 
از پیامب��ر اکرم)ص( معروف اس��ت که در روزه��ای آخر عمر 
شریف ش��ان فرمودند: »ایها  الناس ما علمِتُ شیئاً یُقَرّابُکُم الِی 
الجَن��ه و یُباعِدُکُم مِن النار الاّا و قَ��د امََرتُکُم بهِ« ای مردم هیچ 
چیزی نیس��ت که شما را به بهش��ت نزدیک بکند و از جهنم 
دور نماید، مگر این که من شما را به آن امر کردم؛ هیچ چیزی 
نیست که شما را به جهنم نزدیک کند و از بهشت دور بگرداند 
مگر این که من شما را از آن نهی کردم. آیه ی شریفه ی قرآن به 
صراحت می فرمای��د: »الَیوم اکَمَلتُ لَکُم دینکُم« از امام رضا)ع( 
در ذیل همین آیه ی شریفه روایت شده است که »ما تَرَکَ شیئاً 
یَحت��اجُ الِیه الُامّاه الاّا بیَّانَه« پیغمبر هی��چ چیزی را که مورد نیاز 
امت باشد، رها نکرد؛ مگر این که برای مردم تبیین نمود. تبیین 
آن چه مورد نیاز بشر است تا روز قیامت بر عهده ی پیامبر است. 
چه طور ممکن اس��ت در اس��لام حتی حکم کوچکترین امور 
بیان شده باشد ولی به مسئله ی نظام سازی پرداخته نشده باشد. 
آن چه که اکنون ما در اختیار داریم، تمامی فقه نیست. باید بین 
فقه موجود و فقه مطلوب تمایز قائل شد. آن چه که ما اکنون در 
اختیار داریم، قسمتی از مباحث فقهی است. تمام فقه شیعه در 
عصر مرحوم ش��یخ طوسی در یک جلد کتاب خلاصه می شد 
به نام »النهایه« خودِ مرحوم طوس��ی آن را توسعه داد و مباحث 
بیش تری را مطرح کرد و در »المبس��وط« در هشت جلد یک 
دوره فقه شیعه را تدوین کرد. بعد که نوبت به مرحوم صاحب 
جواهر رسید، کل فقه شیعه را در چهل و سه جلد تدوین کرد. 
نوبت که به برخی فقهای معاصر رس��ید، یک دوره فقه شیعه 
را در ص��د و پنجاه جلد تدوی��ن کرد ند. آن چه که اتفاق افتاده 
اس��ت، زیاد ش��دن آیات و روایات نیست، بلکه عرضه کردن 

مسائل جدید بر منابع فقهی است. وقتی این منابع فقهی آن قدر 
توان مند هس��تند که با توجه به تم��ام موضوعاتی که در زمان 
ما مطرح می ش��ود، پاسخ تمام این سوال ها را ارائه دهند، پس 
محک خوبی اس��ت که بدانیم اگر سوالات جدیدی را هم بر 
منابع فقهی عرضه کنیم، پاس��خ آن ها را درخواهیم یافت. یکی 
از مراجع بزرگ معاصر می فرمود: هفته ای دویس��ت استفتاء را 
از نقاط مختلف ایران و بلکه دنیا پاسخ می دهیم. تا کنون پیش 
نیامده در پاس��خ یک س��وال ما بمانیم. خودِ این محک بسیار 
قابل توجهی اس��ت که نشان دهنده ی قدرت منابع فقهی برای 
پاسخ گویی است. آن چه که در حال حاضر ما در اختیار داریم، 
منابع بسیار ارزشمندی است. البته دایره ی مسائلی که ما بر فقه 
عرضه کرده ایم، دایره ی اندکی است. وظیفه ی فقهای ماست که 
مباحث سیاسی را هم بر منابع فقه عرضه بکنند و پاسخ آن ها 
را از منابع فقه دریافت بکنند. یکی از محققین معاصر می گوید: 
ما فقط چهار هزار مسئله را در مدیریت استخراج کرده ایم. در 
حال حاضر قدر متیقّان فقط پانصد مسئله ی فقهی در فقه رسانه 
داریم که هنوز به صورت علمی حوزوی در مقطع درس خارج 
مورد بحث و گفت و گو قرار نگرفته است. پس باید به تفاوتی 

که بین فقه موجود و فقه مطلوب وجود دارد، توجه داشت.
نکته ی دیگر این اس��ت که ما باید منابع فقه، یعنی همان 
کتاب و سنت را با نگاه اجتماعی و سیاسی بازخوانی کنیم. اگر 
کسی با ظرف کوچکی به سراغ دریا برود، قطعا بیش از حجم 
اندک ظرف خود نمی تواند از دریا بهره مند شود. ظرفی را باید 
در اختیار بگیریم که وس��یع تر و بزرگ تر باشد و با یک چنین 
ظرفی به سراغ منابع فقهی برویم. نمونه هایی از دستاوردهایی 
که نگاه سیاسی اجتماعی به فقه می تواند داشته باشد و می توان 
آن ها را تحت چند قاعده بیان کرد را می توان به اجمال ذکر کرد: 
یکی از این قواعد، قاعده ی »امانت دانستن مناصب عمومی« 
اس��ت. از روایات و آیات اس��تفاده می ش��ود که تمام مناصب 
عمومی جنبه ی امانت دارند. »انَّ الله یامُرُکُم اَن تؤَدُّ الاماناتِ الِی 
اهَلهِا« )نساء/58( در ذیل این آیه ی شریفه روایات بسیار زیبایی 
وارد شده است که نشان می دهد ناظر به مناصب عمومی است. 
در روایت معروفی از حضرت امیرالمومنین)ع( خطاب به یکی 
از کارگزاران خودش��ان این گونه مرقوم می فرمایند: »انَِّ عَمَلَکَ 
لی��سَ لَکَ بطُِعمَه و لکِنَّه فی عُنُقکَ امَانَه«؛ وظیفه و منصبی که 
تو بر عهده داری، راهی برای کس��ب معاش تو نیس��ت؛ بلکه 
امانتی است بر گردن تو. در یک روایت زیبایی از پیامبر اکرم)ع( 
دایره ی امانت توس��عه داده شده است؛ همه ی مردم به نحوی 
امانت دار دانسته  شده اند؛ امانتی که یا از طرف خالق بر عهده ی 
آنان قرار داده می شود یا از جانب مخلوق. یعنی امانت خالقی 
و امانت مخلوقی. حض��رت می فرماید: »و الَامانه فی الصلاه و 
الامانه فی الصوم والامانه فی الحدیث واشدُّ ذالک الوداءِ« امانت 
در بسیاری از امور جاری می شود؛ در نماز، در روزه، در سخن 
گفتن و یکی از مهم ترین امانات، اموالی است که اشخاص در 
نزد یک دیگر به امانت می گذارند. پس دایره ی امانت توس��عه 
پیدا می کند. توجه به این نکته خیلی مهم است. این یعنی نگاه 
سیاسی اجتماعی داشتن به روایات؛ یعنی فقط با نگاه فقه فردی 
به س��راغ روایات نرویم و امانت را در مالی که کس��ی در نزد 
دیگری می گذارد، منحصر نکنیم. مطابق روایات، دایره امانت 
خیلی وسیع تر است. از مصادیق برجسته امانات همان مناصب 

عمومی هستند.
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خدواند که راضی 
نیست اموال و اشخاصی 
بی سرپرست به حال 
خود در جامعه رها 
شوند، به طریق اولی 
راضی نیست که در 
جامعه ی اسلامی 
نظام سازی سیاسی 
صورت نگیرد، نظامات 
اجتماعی تبیین نشود و 
جامعه ی اسلامی ناگزیر 
بشود که این نظامات را 
از فرهنگ های دیگر و از 
منابع دیگر اتخاذ نماید

نمونه ی دیگری که باز به عنوان یک دستاورد حاصل از نگاه 
سیاسی اجتماعی به منابع فقهی می توان ارائه داد، این قاعده است 
که: »التَّصَرُّف علی الرَّعیّاه مَنوطٌ بالمَصلَحه«؛ قاعده ی لزوم تامین 
مصالح عمومی در تمامی تصرفات حکومتی. محور تمامی تصرفات 
حکومتی باید تامین مصالح عمومی باشد. اصولا در مفهوم ولایت 
تامین مصلحت عمومی نهفته است. وقتی که می خواهیم مبانی 
فقهی علوم سیاسی یا حقوق عمومی را پیدا کنیم یا به هنگامی که 
می خواهیم فقه سیاسی را تبیین کنیم، یکی از بزرگ ترین کارهایی 
که باید انجام دهیم، معادل یابی است. حاکمیت از مفاهیم اولیه ای 
اس��ت که در حقوق عمومی و علوم سیاس��ی مطرح می شود. 
معادل حاکمیت در فقه چیست؟ آیا معادل حاکمیت دقیقا ولایت 
اس��ت؟ در ولایت عنصری نهفته است که در حاکمیت نیست. 
در ولای��ت عنصر تامین مصلحت مُوَلّای علیه نهفته اس��ت؛ در 
حالی که این عنصر در حاکمیت مورد توجه قرار نگرفته است.
قاعده ی دیگر، قاعده ی لزوم تعامل محبت آمیز مسئولان با 
مردم است. در روایت است که »الامِام کالوالدِِ الرحیم« رهبر و 
رهبران جامعه در سطوح مختلف باید همانند پدران مهربان با 
مردم برخورد کنند. این قاعده می بایس��ت جزء مختصات فقه 

اسلام شمرده شود.
اگ��ر ما بتوانیم بین این قواعد فقهی که با نگاه سیاس��ی � 
اجتماعی استخراج می شوند، پیوندی برقرار نمائیم، می توانیم 
به یک نظام سیاس��ی استوار و مس��تحکم برسیم. پس به طور 
مش��خص راه پیدا کردن نظام سیاس��ی در فق��ه در مقطع اول 
نگاه سیاس��ی و اجتماعی داشتن به منابع فقهی است و سپس 
اس��تخراج قواعد فقهی و آن گاه ایج��اد ارتباط بین این قواعد 

فقهی برای دستیابی به یک نظام سیاسی مستحکم.
نکت��ه ای مهم و قابل ذکر، توجه به جایگاه والای عقل در 
منابع فقه است. منابع فقه ما منحصر در کتاب و سنت نیست؛ 
عق��ل جایگاه والای��ی دارد. بین عقل و بن��ای عقلا باید فرق 
گذاش��ت. مطابق کلام امیرالمومنین)ع( انبی��اء آمده اند تا »یُثیرو 
لَهُ��م دفائنَ العُقول« تا گنجینه های خرد را برای مردم آش��کار 
کنند. اس��لام نیامده اس��ت که عقل را کنار بگذارد؛ آمده است 
عقل را ش��کوفا بکند. توجه پیدا کردن به عقل یعنی باز کردن 
یک دامنه ی وسیعی که بر اساس آن می شود بسیاری از مسائل 

مربوط به فقه سیاسی را استخراج کرد.
نکت��ه دیگر که از نکات مهم در بیان ظرفیت فقه اس��لام 
برای نظام سازی سیاسی محس��وب می شود، توجه به مفاهیم 
وسیع و دامنه داری است مثل عدل و مصلحت. دایره ی عدالت 
و مصلحت در منابع فقه ما خیلی گس��ترده دانسته شده است. 
یکی از اندیش��ه هایی که مرحوم شهید مطهری)رض( مطرح کرد 
و البته کاملا موفق به پرورش آن نشد، تاسیس قاعده ی عدالت 
در فقه بود. هم چنان این بحث بر زمین مانده اس��ت. وقتی به 
کتاب و س��نت مراجعه می کنیم، می بینیم عدل دامنه ی وسیعی 
دارد: ع��دل در تکوین؛ »باالعدل قامت الس��ماوات و الارض«؛ 
آسمان ها و زمین بر پایه ی عدالت افراشته شده است. دوم عدل 
در تشریع؛ »العدلُ حیات الاحکام«؛ عدل مایه ی حیاتی تمامی 
احکام اس��لام است. آن خونی که به تمام احکام اسلام حیات 
می بخش��د، عدالت اس��ت. دایره ی عدالت آن قدر وسیع است 
که از کوچک ترین امور تا بزرگ ترین امور را ش��امل می شود. 
از امیرالمومنین)ع( روایت اس��ت که: العدلُ نظامُ الامِرَه؛ عدالت 
نظام فرمان روایی است. در اهمیت عدالت که شامل بزرگ ترین 

امور می ش��ود، یکی این روایت است که شخصی خدمت امام 
سجاد)ع( رسید و از حضرت تقاضا کرد: »اَخبرِنی بجَِمیعِ شرایعِ 
دین«؛ تمامی شریعت های دین را به من بگو. حضرت سه حکم 
را به عنوان مبنایی ترین احکام دی��ن عنوان کرد. فرمود: »قولُ 
الحق و الحُکمُ باالعَدل و الوَفاءُ باالعَهد« سخن حق، حکم کردن 
بر اس��اس عدالت و وفای به عه��د. بعد فرمودند: »هذه جمیعُ 
ش��رایعِ دین«؛ تمامی شریعت های دین در همین سه شریعت 
خلاصه می ش��وند. از یک طرف می بینیم ائمه ی هدی دایره ی 
عدل را تا این حد توسعه می دهند؛ از طرف دیگر می بینیم در 
کوچک ترین امور هم به مسئله ی عدل اشاره می کنند. در یک 
روایت بس��یار زیبا آمده اس��ت که: تعدادی از شتران حرکت 
می کردند؛ امام صادق)ع( مش��اهده کردند بار یکی از این شتران 
کج شده است. به آن کسی که این شتران را می برد، فرمود: »یا 
غلام! اعِدل علی هذا الجمل فانَِّ الله یحب العدل«؛ ای غلام! بار 
این ش��تر را متعادل کن که خدا عدل را دوس��ت دارد. دایره ی 
عدل آن قدر گس��ترده اس��ت که از متعادل کردن بار یک شتر 
را ش��امل می شود تا آن جایی را که امیرالمومنین)ع( می فرمایند: 
»العدلُ نظامُ الامِره« در روایتی دیگر هس��ت که پیامبر اکرم)ص( 
می خواس��تند وارد مسجد بشوند، ملاحظه کردند که شخصی 
ش��تر خود را دم در مس��جد بر زمین خوابانده و جهاز شتر را 
از روی شتر پائین نگذاشته. حضرت فرمود: صاحب این شتر 
کجاست؟ به او بگویید فردای قیامت آماده ی جواب گویی در 
پیش گاه عدل الهی باش��د که چرا برای همین مدت کوتاه این 

جهاز را از روی شتر پائین نگذاشته است. 
مصلحت هم به همین گونه است. مصلحت یکی از مبانی 
فقهی ماست که قابلیت تبیین به عنوان یک قاعده را دارد. در واقع 
می توانیم بگوئیم ولایت یعنی مدیریت تامین مصالح عمومی.
آخرین نکته قابل توجه، امور حس��بیه است. دایره ی امور 
حسبیه خیلی وسیع است. در فقه ما امور حسبیه را با سه عنصر 
تعریف می کنند. عنص��ر اول: خداوند متعال راضی به ترک و 
تعطیلی این امور نیست؛ عنصر دوم: متولی قهری ندارد و عنصر 
س��وم: انجام آن ها نیازمند ترافع قضایی نیس��ت. بعد وقتی که 
می بینیم برای امور حس��بیه مثال زده می شود ، مثال می زنند به 
اموال بی سرپرست و اشخاص بی سرپرست؛ می گویند خداوند 
راضی نیست اموالی و اشخاصی بی سرپرست به حال خود در 
جامعه رها شوند. خدواند که راضی نیست اموال و اشخاصی 
بی سرپرست به حال خود در جامعه رها شوند، به طریق اولی 
راضی نیس��ت که در جامعه ی اس��لامی نظام س��ازی سیاسی 
ص��ورت نگیرد، نظام��ات اجتماعی تبیین نش��ود و جامعه ی 
اسلامی ناگزیر بشود که این نظامات را از فرهنگ های دیگر و 

از منابع دیگر اتخاذ نماید. 
و در پای��ان به این نکته هم باید توجه داش��ت که مقاصد 
شریعت، نه به عنوان منبعی برای استنباط) که به این عنوان مورد 
قبول فقهای ش��یعه نیس��ت( بلکه به عنوان محکی برای احراز 
صحت استنباط می تواند مورد استفاده قرار بگیرد. حضرت امام)ره( 
و بسیاری از فقهای دیگر به مقاصد شریعت استناد کرده اند. ما 
برای این که مطمئن شویم آن نکاتی را که از منابع فقهی استخراج 
می کنیم � خصوصا در زمینه ی فقه سیاس��ی � درست است یا 
درست نیس��ت، می توانیم از مقاصد شریعت کمک بگیریم. 




