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Abstract: 

A new pluralism wants to have formidability and in what sense and on what foundations 

should be? These questions might be posited due to the decline of religious beliefs and 

sacraments, the realization of subjectivity and on the other hand, the increasing process of 

new spirituality and the prosperity of individual interpretations of spirituality in West. 

According to author's view, pluralism which is used as "spiritual pluralism" is an insight into 

the truthiness of a variety of spiritual readings that people have achieved through their own 

inner experiences and consider as a spiritual truth. There are two assumptions in the context 

of this theory. First, the spiritual reality is individual that needs no outside and organizational 

justification. Second, to achieve such fact, we must suspend all preceding beliefs and 

try to acquire the exclusive action by introspection and self-knowledge about outer lives. 

Spiritual pluralism, based on Krishnamurti's view, on these two assumptions and attending to 

new spiritual conditions reflects two facts: First, it confirms any personal claim about 

spiritual truth because the truth of the spirituality appears through individuality of the person. 

Second, it grows different spiritual readings because it is the necessity of adopting such an 

approach (in the first point). 
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 چکیده

شناسا و تحقق سوبژکتیویته و  ی، اصالت فاعلامر قدسدر غرب امروزی با عنایت به اضمحلال باورهای دینی، زوال 

 رسید  موجه به نظر میی  سؤالاین  ،های فردی از معنویت گرایی جدید و افزایش قرائت دیگر، رونق معنویت از سوی

گرایی که  نگارنده، کثرت زعم به .ا و بر چه بنیادی استین شرایط پلورالیسم جدیدی قوام یابد، به چه معندر ااگر  که

 بیا های معنوی است کیه افیراد    ، بینشی در راستای حقانیت انواع قرائتشود یاد می« پلورالیسم معنوی» عنوان بااز آن 

کننید. ایین نظرییه در بسیتر دو      حقیقت معنوی خود قلمداد میی  آن رااند و  های درونی خویش به دست آورده تجربه

فردی و فارغ از هرگونه توجیه بیرونی و سیازمانی   ۀحقیقت معنوی یک یافت اینکه گیرد: نخست فرض شکل می پیش

ر نگری و بی  آموخته را تعلیق کرد و با درون برای رسیدن به چنین حقیقتی باید تمام باورهای از پیش اینکه است. دوم

کرد. پلورالیسم معنوی بیا نظیر بیه     را کسبخودبنیان خویش از زندگی بیرونی، حقیقت انحصاری خود  مبنای آگاهیِ

دو  ،دوران جدیید  معرفتیی  ی معنیوی ، همچنین با توجه به اوضیاع  شده گفتهفرض  کریشنامورتی در باب دو پیش یآرا

رو که حقیقت معنوی تنهیا از   حقیقت معنوی؛ از آن ۀ: نخست، صحه بر هر ادعای شخصی دربارکند را تأیید مینکته 

چنیین   کیارگیری  بیه رو که  گرا؛ از آن های معنویت قرائت ۀ، گسترش فزایندیگریکند. د دل فردیت شخص ظهور می

 ندارد. را لازم نخست( غیر از این ۀرویکردی )نکت

 

 آگاهی درونی، معنویت خودگرا.های معنوی، حقیقت فردی،  گرایی جدید، قرائت معنویتکلیدی:  های هواژ
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 مقدمه .1

شید،   تنوع مصادیق دینی که زمانی نادیده انگاشته می 

هییا  و برداشییت قرائییتدلیییل چنییدپارگی  اکنییون بییه

دلییل تکثییر    شود. این وضیوح بیه   وضوح دیده می به

انواع مصادیق، همچنین تسهیل در انتقال،  ۀگون شتاب

رصیید و تحلیییل اجتمییاعی آنهییا و در یییک کییلام،   

ن معابید  تیوا  است. در غرب معاصر میی  1شدن جهانی

بودایی و مساجد بسیاری را یافت که با همان  و هندو

اند و پییروان جیین،    شمایل موطنی به فعالیت مشغول

را دید که در بسیترهای فرهنگیی    و... سیکزرتشت، 

 .دهند انجام میهای دینی  متفاوت فعالیت

همه پیروان ادیانی که زمیانی   این ۀواسط حضور بی

تبعیات فراوانیی را بیه همیراه خواهید       ،بیگانه بودنید 

تیرین آن افیزایش آگیاهی     اعتقاد ولف مهیم  به .داشت

آگییاهی  اییینگرایییی دینیی اسییت.   عمیومی از کثییرت 

سییازگاری و احتییرام بییه    درجییۀمسییتلزم افییزایش  

: 1386ناشناخته بیود )ولیف،    قبلاًکه  یکدیگری است

(. این مسیئله کیه پییروان ادییان در تمیام زنیدگی       42

عامیل   ،ا عقاید متفاوتشان در کنار ما هسیتند روزمره ب

مهمی در تسامح روزافزون و همدلی دوسیتانه اسیت.   

به افزایش مدام آگاهی ما از ایمیان   ای نشینی همچنین 

انجامد و سرانجام ادعیای برتیری    و اعتقاد دیگران می

هیای بزرگیی    ایمان من بر ایمان دیگری را بیا چیالش  

 د.کن میهمراه 

دلییل ظهیور    اخیر و بیه  ۀچند دهاین وضعیت در 

تیر شیده    پیچییده « گرایی جدید معنویت»انواع  ۀبار یک

 ویژگیوجود انواع باورها و  صرفِ پیچیدگی به .است

بیارکر   اذعیان الیین   بلکه به ؛ادیان بزرگ در آنها نیست

گراییِ معاصر بیشتر میورد توجیه    معنویت ۀآنچه دربار

                                                           
1 Globalization 

هیای   . جرییان 2شماری آنها اسیت  قرار گرفته، تنوع بی

کنونی عیلاوه بیر اینکیه شیامل عقاییدی برگرفتیه از       

های مسییحیت، اسیلام، هندوئیسیم، بودیسیم و      آموزه

هیا و باورهیای    ای از اییده  آمیختیه ، هسیتند شینتو و... 

، فلسیفی، ادبیی، تخییلات علمیی،     شناسی روانمتنوع 

. این فضا موجب هستند های بدوی، الحادی و... آیین

به اینکه ایمان و معنویت اشیخا    شده میزان اعتقاد

تا حد زیادی متأثر از زمان و مکان زیست آنها اسیت،  

هیای   وانگهی باور بیه اینکیه انیواع سینت     ؛قوت یابد

بخشیی و   یکسیان قیادر بیه انسیجام     همعنیوی بی   ی دینی

 روزافزونی شکلِ روند، به شمار میه معنادهی زندگی ب

 شدت پذیرد. درنهاییت، ایین رونید موجیب تقوییت     

و باور به اینکه امر  شود میگرایی معنوی  نسبی ۀروحی

معنوی وابسته به ترجیح و انتخاب آدمی اسیت،   ی دینی

دوسیویه   رابطۀیابد. این باورهای کلان که  افزایش می

گراییی جدیید در چنید     با گسترش و افزایش معنویت

                                                           
 یدهزار جنبش نوپد یناز چند یشجهان ب نقاطاقصی در امروزه 2

آنها از صدها هزار نفر تجاوز کرده  یوجود دارد که شمار اعضا ینید

 های گروه شک بدون که رومعتقد است از آن  بارکر یناست. ال

 به است عاقلانه ایم، نشنیده چیزی آنها از ما که دارند وجود مختلفی

 یک های شاخه نه ها، شعابان درنظرگرفتن با که برسیم نتیجه این

گروه در اروپا  2000از  یشممکن است ب مختلف، عناوین با گروه

استفاده  یمحدودتر یفوجود داشته باشد. گوردن ملتون که از تعر

 ۀرا دربار یاطلاعات کند، یرا حذف م یفعال مردم یها کرده و گروه

آمار  :گوید یم یمازنوکرده است. ش یهته یکاگروه در امر 1000حدود 

 ینتا چند 800 یندر ژاپن ب یدجد گرایی یتاز تعداد معنو یدانشگاه

زده بود که  ینهارولد ترنز تخم یشها پ هزار در نوسان است. سال

 میان در پیرو میلیون دوازده از بیش با جدید یتمعنو 10000حدود 

 او. دارد وجود اقیانوسه و آفریقا آسیا، امریکا، مردم مختلف های طایفه

 باشد؛ آورده حساب به را آفریقایی مستقل های جماعت است نممک

موجود در هند، صدها نمونه  های یتاز معنو یادیتعداد ز یول

مثل  یمناطق طور ینزلاندنو، هم یا،استرال ی،جنوب یکایمختلف در امر

 :است انداخته قلم از را یلیپینغرب، هند، کره، ف
See: Barker Eileen, New Religious Movements 

their incidence and significance, P: 16 
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ای  به گمان نگارنده جملگیی مقدمیه  ، اخیر داشته ۀده

« پلورالیسیم معنیوی  »عنوان  با مفهومیبرای شناسایی 

ییک نظرییه، متیأثر از     ۀمثاب بهاست. پلورالیسم معنوی 

 زمینیۀ  پییش این فضا همچون باور بنیادینی است کیه  

 فهم اوضاع معنوی جهان کنونی است.

اختصار توصییفی از آن گذشیت،    ای که به در زمانه

شود و البتیه بیه گمیان نگارنیده      متصور می سؤالاین 

راسیتی در ایین    رست و بجایی است کیه بیه  پرسش د

نهادن به تنوع  گرایانه، قوام پذیرش و ارج فضای کثرت

 .گرایی جدید چگونیه خواهید بیود    های معنویت گونه

گرایی  به دیگر سخن، در این فضای جدید، اگر کثرت

یابد، به چه مفهوم و بیر چیه بنییادی     جدیدی قوام می

اسیت   سؤالین دار پاسخ به ا حاضر عهده ۀمقال .است

کوشد تا با تحلییل مفهیوم پلورالیسیم معنیوی و      و می

بررسی لوازم معرفتی آن نشان دهد کیه چگونیه ایین    

گرای جدیید   های معنویت بینش، موجب ایجاد قرائت

شناسانه، تعامل میان  لحاظ معرفت شود و چگونه به می

دهد. این رویه  های گوناگون را موجه جلوه می قرائت

یکی از رهبران جنیبش   ی،کریشنامورت یابا اتکا به آر

گراییی   پیردازان معنوییت   ترین ایده تئوسوفی و از مهم

 صورت پذیرفته است.، عصر جدید

 

 محتوا تحلیل .2

 پلورالیسم. 2-1

« گرایی گرایی و کثرت جمع»معنای  به pluralism ۀواژ

اسیت و در مقابیل   « جمع»معنی  ، بهpluralبرگرفته از 

monism شیود   گراییی اسیتعمال میی    وحدتمعنای  به

Craig, 1998: 6601)بییار در نظییام  (. اییین واژه اول

از  یشبی  داشیتن شغل و ، د مقامتعدّ معنای باکلیسا و 

: 138۷ی، )بیاطن  شید یسیا اسیتفاده   منصیب در کل  یک

 رای تمیام و بی  یافتمفهوم گسترش  ینابعدها  (.245

ی از چنید پسیت و   گیونیاگییون  یکه درآمدها یکسان

عنیوان   بیا جتماعی داشتند به کار رفت و از آنها مقام ا

pluralist «در هیر  تدریج  . سپس بهشدیاد « گرا کثرت

و درنهاییت،   در آن راه داشت یچندگانگای که  مقوله

ی فرهنگی، اجتمیاعی، سیاسیی و دینیی    ها نیادر جر

 به دست آورد.خود را  یژهکاربرد و

 های یانیهو ب ها نظریه یلادی،م 1990 دهۀاز اواسط 

گفتیه   یصادر و حتی مجامع گوناگون از  یانهگرا کثرت

از  یاریجییانِ کییلام بسیی یییی،گرا کییه کثییرات شیید یمیی

 رامیدرن   پسیت  یاجتمیاع  هیای  ییه نظر یدمف یها جنبه

جیز  آن   یسیم در حال حاضیر، پلورال  دهد. یم یلتشک

بیه آن اسیتناد    بسییاری است کیه   ییها دسته از ارزش

 ؛رود ف علوم به کار میی های مختل و در حوزه شود می

یسییت آن چنییدان روشیین ن  یمعنییاامییا در ضییمن،  

(. بییا وجییود کییاربرد وسیییع   14: 1381لنییان،  )مییک

ها  پلورالیسم، همچنان حدمشترک تمامی این استعمال

شناختن کثرت در برابر وحیدت   رسمیت توان به را می

بیه   بهیادادن معنی پذیرش تنوع و  ، بهتر دقیق گونۀ و به

 .دانست آنها

 یهییا یییهنظر ذیرفتنپییپلورالیسییم را باییید روش 

و  ییق تنوع علایید تأو  یدتأکدانست که حول متفاوت 

خورد. در این منش، روند برخورد و  رقم می اعتقادات

و  استید باورهای ناهمگون تأکگو در راستای و گفت

تولیید   بیرای گرایانیه   آن رویکیردی افیزون   ۀمای درون

رود  سان، امیید میی   باورهای همسان خواهد بود. بدین

گو به تحقیق سیود مشیترک و    و روند برخورد و گفت

 یابیراه دست ینبهترینجامد. البته بهای موازی  پیشرفت

گیری  تصمیم بارۀدرتجویز اجتماعی  ،به سود مشترک

انحصیاری اسیت و همچنیین     یآزاد و عمل طبق آرا

 یاعضیا  یگردر د یریاز وجود تعهدپذ ینانکسب اطم

 وضیعیت بیه   سیتیابی از د ینیان اطم یتجامعه و درنها
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ترین ارزش  بدیهی است که در این رویکرد، مهم .ربهت

که در  نحوی به ؛خواهد بود« احترام و تحمل دوطرفه»

 ییرتغ در یعیطور طب که به ییبرخوردها یجادصورت ا

بیه   فیردی  یچرخ خواهید داد، هی   ها یتو موقع یقعلا

را  دیگیری  یهیا  تعرض نکنید و ارزش  یگریمنافع د

 .1ارج نهد

 

 معنوی. 2-2

معنیییای  بییه  Spiritusلاتییین   واژۀاز  Spiritual ۀواژ 

یییا « دمیییدن»معنییی  بییه Spirare ۀاز ریشیی« نفییس»

هیای لاتیین عهید     آیید. در ترجمیه   میی « کشیدن نفس»

کسی اسیت کیه   « شخص معنوی» Spiritualis ،جدید

القدس ییا نفیوذ روح خیدا     اش تحت امر روح زندگی

از  کیم  دسیت که « معنویت» Spiritualitas ۀواژاست. 

قرن پنجم به کار رفته، ایین معنیای انجیلیی را حفی      

بر  دلالتتدریج  اما در قرن دوازدهم، معنویت به؛ کرد

انگیاری   ی در تضاد بیا میاده  شناخت رواننوعی کارکرد 

 واژهیافت. در ادامه تحولات معنایی دیگیری در ایین   

تیدریج   قرن بیستم بیه یل اوارخ داد؛ تا درنهایت و در 

 شیاخۀ بر طیف وسیعی از انواع آداب، رسوم و حتیی  

(. بیر  43: 1386ولیف، شد )پژوهشی از الهیات اطلاق 

ایین اسیاس، فهیم عمییومی کیه امیروزه از معنییوی و      

 کیه  آنعلاوه بیر تعیابیر سینتی     ،معنویت وجود دارد

دلالت بر اعتقاد به خدا، عبادت، اماکن مذهبی، کمک 

دارد، ظهور در معانی جدیدی است که  و...به دیگران 

یر روح یا جیان انسیان، اعمیالی هماننید     نظبا مسائلی 

مراقبه یا تعمق در ذات خویش، احساسی از تمامییت  

                                                           
 که دهد می دستبه  یسمپلورال یاز معنا یلیتحل ینجادر ا نگارنده 1

 چنداست. هر« تساهل و تسامح» Toleranceبر  یآن متک ۀمای درون
 و تسامح دانستنموجه و تجویز بر علاوه افراطی، معنای در پلورالیسم
 یکتشک ۀورط به و کند می ساقط جزمیت از را باورها و اصول مدارا،
 .شود یوارد م یتو نسب

درونی یا وحدت و هشیاری نسبت به آفیاق و انفیس   

 پیوند خورده است. و...

معنیوی بیرای اشیاره بیه      ۀدرواقع، استفاده از واژ 

به این مسیائل جدیید، موجیب    التفات انسان امروزی 

در اواخیر قیرن بیسیتم،    « معنوییت جدیید  » ۀشده واژ

های الهییاتی شیود. ایین     بسیاری از پژوهش ۀکلیدواژ

معنای معاصر از معنویت، روندی طبیعی و وابسته بیه  

آن از درون  ۀرشد و نمیو جسیمانی اسیت کیه انگییز     

هیای درونیی،    ییتوانیا انسان و در قالب اسیتعدادها و  

گییرد و بیا    ها و حالات ذهنیی سرچشیمه میی    قابلیت

فکری، آزادی  هایی که ریشه در استغراق در بی فعالیت

روانییی، تعمییق در ذات خییویش، سییکون و   ی روحییی

شود. ترجیحی که بیش  تقویت می و...سکوت درونی 

 ۀتکیی  ،از همه از معنای جدیید معنوییت وجیود دارد   

آشیکار بییر گیرایش درون اسییت. آنچیه در معنویییت    

غیاب مکرر و آشیکار   ،وضوح جدید است زی بهامرو

اسیت. زنیدگی   « خیود »وجودی متعالی در بییرون از  

ی ییا  امر قدسآدمی در معنویت جدید نه در ارتباط با 

دیگر نیروهای الهی، بلکه با ارجاع به امکانات روح و 

وجیودی   شیود. معنوییت، مینِ    روان آدمی تنظیم میی 

قیی از خیود   دهد و شیناخت عمی  ها را بروز می انسان

معنوییت  »د. درواقع، کن انسانی را بر سالک روشن می

 «با احساسات و با قدرت درونی انسان سیروکار دارد 

(Roof, 1993: 64 ؛ از ایین)     روسیت کیه بسییاری از

پژوهشگران نظیر مارگارت ویلز، معنوییت خیارج از   

 شناسیند و  عرف و جوامع مذهبی را به رسیمیت میی  

داری  معنویییت و دییینمنکییر هرگونییه تلازمییی میییان 

 .2شوند می

                                                           
. دارند اشاره دو این میان هایی شباهت اندک وجود به که هرچند 2

 :به کنید نگاه مثال برای
Margaret Wills, Connection, action and hope, in 
Journals: Religious Health, vol 46. P: 423-436. 
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 پلورالیسم معنوی. 2-3

امر فردی است و معرفتِ معنوی  ،اکنون که معنویت 
نییز   دگرگونیفرد در طول حیات دستخوش تغییر و 

معنوی اشخا  ناموجیه   معرفتداوری از  ،1شود می
اذهیان، سیلایق،    اختلافْ منشأچرا که  ؛کند جلوه می
هییا و  هییا و خصوصیییات شخصییی، توانییایی ویژگییی
های  فرض های درونی، نیازهای وجودی، پیش کاستی

هیای قیومی و فرهنگیی اسیت. ایین       معرفتی و زمینه
شود تا هیچ فهم قالب، یگانه و صحیحی از  سبب می

معنویت وجود نداشته باشد، آنچه موجود است تنهیا  
شیخص از معنوییت   هایی است که  تفاوت در تجربه

بنابراین، حقیقیت منحصیر در   ؛ به دست آورده است
های معنوی است کیه   های شخصی و تجربه برداشت

های فیردی   آدمی مبتنی بر چارچوب ذهنی و توانایی
ای دارد  کند. هر قرائت از رسیتگاری، بهیره   کسب می

دانیید.  از آنچییه فییرد حقیقییت درونییی خییویش مییی  
بنیدد، آنچیه    برمیی سان، نزاع حق و باطل رخت  بدین
 .2ماند تنها همدلی و همسویی است می

                                                           
 ،پندارها دلیل به تاریخ طول درها  : انسانگوید یم کریشنامورتی 1

آنچه » ،در کار نباشد یپندار گاهاند. هر را مشتاقانه نابود کرده یکدیگر
. یمبنگر ،به آنچه واقعاً هست یایید. حال بشود می ینتر مقدس« هست
 یامطلق و  یدیترس، نوم یدشا« آنچه هست»مفروض  ۀلحظ یکدر 
حال،  ین. در اییرنددر حال تغ یوستهور پام ینزودگذر باشد. ا یخوش
من در  یرامونامور پ ینا ۀهم: گوید یهست که م یزن ای کننده مشاهده
 یتواقع ینا یاآ که کنم می فکر این بهمن همواره  یول ؛ییرندحال تغ
با افزودن و کاستن  یزخود او ن یااست؟ آ طور ینا یقتاًحق یاآ ؟است

 کند؟ ینم ییرخود و با شدن و نشدن تغ یمخود، به اصلاح و تنظ
در حال  یوستهپ هشوندکننده و هم مشاهده هم مشاهده ین،بنابرا
همانا  یناست. ا یتواقع یناست. ا ییر. آنچه هست همانا تغییرندتغ
 .(19: ب 1382ی،است )مورت« آنچه هست»
نفر  یککه  یدهعق ینا کنم یمعتقد است: من فکر م کریشنامورتی 2
 کنم یاساساً اشتباه است. فکر م بیند، یم یمنفر تعل یکو  دهد یم یمتعل

 ۀجنب یشترب دادن،یمتعل ۀجنب تا دارد «کردنشرکت» ۀجنب یشترموضوع ب
ما  یا. پس آکردنیافتدادن و در ۀجنب تا دارد «یو همکار بودنیمسه»
؛ که یستن مان یطهدر ح که یمباش یکو شر یمسه یزیدر چ توانیم یم

 یکشر توانیم یم یاجهت و هدف ندارد؟ آ که یستفکر ن یطۀدر ح
 دانیم یکه اصلاً نم یما شده یما چنان سخت شرط ۀهم یا یم،باش
 (223: 1383ی،)مورت یست؟چ بودنیکشر یمعنا

سان، پلورالیسم معنیوی پیذیرش و میدارا در     بدین

هییای  بیه تعیدد و تکثیر انیواع قرائیت      دادنبهیا قالیب  

، برگرفته از سلایق درونی هر فرد انسانی، گرا معنویت

در برداشییت شییود. پلورالیسییم معنییوی   قلمییداد مییی

وانیی و شخصیی   فردگرایانه بیه چیارچوب ذهنیی، ر   

دلالت دارد کیه بیر بنییاد آزادی و اختییار، تسیامح و      

گراییی اسیتوار اسیت.     جیویی و منفعیت   تساهل، لذت

ی کییه دور از داوری از بییاور  ارزشیییرغرویکییردی 

ی اجتمیاعی نییز   وخیو  خلقیابد و به  دیگری قوام می

هیای   در این صورت به برخیی ویژگیی   .دشو ختم می

سیان دییدگاه افیرادی     هو بی  شود میلیبرالیسم نزدیک 

احترام به جانب  یرو اجتماعی یکه در زندگد شو می

دارنید.   گیرا را  هیای معنوییت   مدارا با انیواع قرائیت  و 

بیاور   ۀدرباربا وجود باور معنوی مشخص، که  کسانی

و ییا   نیدارد  معنوی دیگیران میلیی بیه ابیراز اندیشیه     

عقاید معنوی دیگران  ۀناداورانه دربار گونۀ کم به دست

سیان افیراد خیرخیواهی     هکنند. آنیان بی   ابراز عقیده می

شیییوند کیییه قصییید ایجیییاد تحیییول   قلمیییداد میییی

اجتماعی ندارد؛ مگر در اندک موارد، از طریق  ی معنوی

وجودی دیگران  ۀبرقراری رابط برایدعوت و تلاش 

خویش. البتیه زمیانی کیه بیه      ۀیافت به باورهای سازمان

اجتمیاعی همیت    ی جنیبش معنیوی  قصد تشکیل ییک  

 گمارند. می

 

 معرفتی مبانی .3

یید حقانیت انیواع  تأپلورالیسم معنوی رویکردی برای 

هیای   تجربیه  راههای معنوی است کیه افیراد از    قرائت

حقیقیت   ۀمثابی  بیه اند و  درونی خویش به دست آورده

کننید. ایین نظرییه بیر دو      معنوی خود از آن ییاد میی  

ترتییب داده شیده   حقیقت معنیوی   دربابفرض  پیش

 :است
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 ای فردی مسئله ۀمثاب بهمعنویت . 3-1

 شیکلِ  حقیقت معنوی در قالیب بیاور جمعیی و بیه     

. نیدارد  از حقیقت نیاب  ای بهرهیافته  ای سازمان عقیده

این ادعا ناشی از نوع نگاه به حقیقیت معنیوی قیوام    

در  معنویچرا که ادعای دستیابی به حقیقت  ؛یابد می

هیای عمیومی بیه     بینش کلی و در قالب دستورالعمل

 یچهی ، شود. حال آنکه حقیقت روح ختم می عقاید بی

ای  شییده و از هیییچ راه تعیییین ی نییداردحیید و مییرز

 گوید: توان به آن نزدیک شد. کریشنا مورتی می نمی

و  یتنیاه یلا کیاملاً نیدارد؛   یقت حید و میرز  یحق»

تیوان بیه    ینمی  یریا مسیچ راه ینامشروط است و از ه

. شیود  میی ن یده چ عنوان سازمانیک شد. به هیآن نزد

ل شیود تیا   ید تشیک یی نبا یچ سازمانیبه همان نسبت ه

ت و یخصییو ، هییدا بییه یریا مسیییییمیردم را در راه  

ر یدن آن مسیر به برگزیا آنان را ناگزیکند و  ییراهنما

د، یی ربب ین موضیوع پی  یی قیت ا یسازد. چنانچه بیه حق 

 ک اعتقاد و بیاور یدادن  سازمان د شد کهیمتوجه خواه

ک موضیوع  یی رممکن اسیت. اعتقیاد   یی تا چه اندازه غ

د و مجیاز  یتوان یاست. شما نم یو فرد یکاملاً شخص

د و یییبده ید بییه آن شیکل و سییاختار مشخصی  یسیت ین

د. چنانچیه مرتکیب   یریعهده بگ آن را بر یده سازمان

جیان، میرده و جامید     ید، آن اعتقیاد بی  ین عمل شویا

 .(60: 13۷6)میشل،« خواهد شد

فیردی   کیاملاً  مسیئلۀ درواقع، حقیقت معنوی یک 

ای یکسره فردگرایانه دارد. کریشینا   مایه است و درون

د براسیاس  یی توان ی: نم1ید داردتأکمورتی در این راستا 

رسییدن   یبرا یا ستم و فلسفهیچ مکتب، مسلک، سیه

                                                           
 یک یچه یراکرد؛ ز یهتک یمعنو ی ینیکتاب د یارهبر  یچبه ه توان ینم 1

: ب 13۷6ی،)مورت اند نداشتهرا  مان یحل مسائل انسان یارایاز آنان 

99). 
 

 یق آن راه بیه سیو  یساخت و از طر یبه حقیقت راه

و  یقت نامتنیاه یکه حق رو کرد. از آن قت حرکتیحق

بیه   یگونه راه چید است. هیرمقیو مرز است، غ حد بی

تییوان آن را متشییکل و  یآن وجییود نییدارد. نمی  یسیو 

گنجید.   ینم یچ تشکیلاتین نمود. در چارچوب هیمتع

سازی نیست تا انسیان را   مجاز به تشکل یچ گروهیه

 شیلات پی یمجبور به پیمودن راهی کند کیه آن تشیک  

تییا کورکورانییه از بییه اصییطلاح     ش قییرار دادهیپییا

صیرفاً   ،کننید. بیاور   یرویی لات پیآن تشک یها تیهدا

ک موضیوع  یی د یی توان و نبا یاست. نم یک امر فردی

: 1383،یلات درآورد )میورت یصورت تشک را به یفرد

 کلام اینکه: خلاصۀ( 41

تییوان تکییرار کییرد. هنگییامی کییه  حقیقیت را نمییی 

شیود   تبدیل به یک دروغ میی شود،  حقیقت تکرار می

 .(98)همان: 

 

 تعلیق باورها و ساخت حقیقت شخصی. 3-2

شکل کلی و از جانب دیگیران   حال که تمام عقاید به 

عنوان باورهیای خیارجی در ذهین میا جمیع شیده        به

ای فیردی،   است، حال که حقیقت معنوی تنهیا مسیئله  

درونی و انحصاری است باید تمام باورهیای گذشیته   

تعلیییق در آورد و بییرای تحصیییل حقیقییت    را بییه 

به عبارت دیگیر،   و انحصاری خویش همت گماشت

فیردی بیه حسیاب     مسیئلۀ حال که حقیقیت معنیوی   

ای از  آید و لاجرم تکیه بر هر باور سیازمانی بهیره   می

اولین گام رسیدن بیه حقیقیت، تعلییق     ،واقعیت ندارد

تمام باورهایی است که از دیگیران پیرامیون حقیقیت    

داشیتن ذهین    ،رسیدن به حقیقت معنوی ۀم. لازمداری

آزاد و رها است. ذهنی که فارغ از هر عامل بیرونی و 

با اتکا به آزادی درونی، خواهان رسییدن بیه حقیقیت    

 خویش است.



 

  63/ با نظر به آرای کریشنامورتی« پلورالیسم معنوی»تأملی معناشناسانه بر 

 

 

قت یشناخت حق یمورتی بر این باور است که برا

د بیه اجبیار   یی داشیت. ذهین نبا   ید ذهن آزادیابتدا با

ن حالیت اسیت کیه    یرد. در ایا بپذی ندرا رد ک یزیچ

قبیول عقاییدی    ا. نه بدفرد توان کشف حقیقت را دار

ن یی کیه در ا  یها ا کتابیکنند و  یگران مطرح میکه د

ن اکییه معلمیی ییا رهنمودهییایییسییند و ینو ینییه میییزم

و  یدرون یدهند. تنها زمانی که آدمی صاحب آزاد یم

و از آرزوهیا و   فیارغ  یاست، از القائات خارج یذهن

ت خود خلا  و ذهنی روشین و شیفاف دارد؛   ایتمن

کنییید  قیییت را کشیییف مییییین صیییورت حقییییدر ا

بیاره   ( کریشینامورتی در ایین  42الیف:   13۷6،ی)مورت

 گوید: می

باورهییای مختلییف، عقاییید گونییاگون مییذهبی و  »

هیا   همه مواردی هستند که انسیان  ،مراسم متعدد دینی

کنند. هنگامی که فرد  می وجو جستدر آنان امنیت را 

همین امور نهفته اسیت،   درونریابد که خطر واقعی د

؛ ترین شکلِ امنیت دست یافتیه اسیت   درواقع به عالی

بنابراین امنیت واقعی وجود دارد که آن همیان دییدن   

 .(55: 1384،ی)مورت« حقیقت در خطا است

اعتقییاد جمعییی و باورهییای گروهییی موجییب     

شیود و تسیامح و میدارای     هیا میی   بندی انسیان  تقسیم

بیرد. میورتی معتقید اسیت ذهین       معنوی را از بین می

است. اگر اعتقیاد   یرارکذهن ت یکسرشار از اعتقاد، 

قیادر   یوجود نداشته باشد، ذهین بیدون همانندسیاز   

ه هسیت،  کی  گونیه  آنخواهد بود به خویشتن خویش 

 ۀشود. وی دربیار  یآغاز م یند؛ آنگاه خودشناسک نگاه

 گوید: امکان رهایی ذهن از اعتقادات می

ت یی ه شیما ماه کی ابید  ی یان می کی ن امر امیا یزمان

ه سبب استقبال شما به اعتقیاد شیده را   ک یعلل یدرون

توانیید  یامیا ذهین فیروزان از دانیش، نمی     ؛ دیی نک کدر

 ۀرو، ذهیین باییید همیی نییینیید. از اک کت را دریییواقع

نیدازد و  یب ینارکقت را به یمعلومات خود پیرامون حق

ج:  13۷6،یمییورت) یسییتدبازا یل و گییردآوریییاز تحل

89). 

انسان »شود. اینکه  سان رسالت آدمی آغاز می بدین

« قیت اسیت  یحق کل وجیود دارد و آن در یی دل یکبه 

هییر فییرد باییید راه  »( و اینکییه 2۷5: 13۷5،ی)مییورت

بیدیل   ظییر و بیی  ن مخصو  به خود، مسیر یگانه، بی

مورتی با این بیاور   .(58: 1383،ی)مورت« خود را بیابد

 یبدون معبر است و راهی  ینیقت سرزمیمبنایی که حق

ق یی توانید از طر  یست و اینکه انسان نمیآن ن یبه سو

هیا و   ق مسیلک یی فات، از طریبر تشر یلات مبتنیتشک

هییا و  شیق مرشییدها، کشیی یییهییا، از طر یدئولوژیییا

ا ییی یفلسییف یهییا ق دانییشیییاز طرز یییرشییان و نیشعا

روشینی   بیه  ،قت برسدیبه حق یشناس روان یها کیتکن

 دارد: ابراز می

روابیط کشیف    آینیۀ قیت را در  ید حقیشخص با» 

ا و یقضیا  ۀشتن خود و بیا مجموعی  یرابطه با خو ؛کند

 .(13)همان: « یزندگ یها دهیپد

و انطبیاق   ی، همیاهنگ یق سیازگار یی از طر یآگاه

ن یی شود. فرد در ا یحاصل م یزندگش با یوسته خویپ

چ یاز هی  یرویی مسیتمر، فرصیت پ   یانطباق و هماهنگ

 یواقعی  یمعنا بودن، به یسِ در زندگندارد. نفْ یستمیس

درواقع آنچه ضرورت  .(6۷است )همان:  ین آگاهیع

 شتن خویش است.یو خو یدارد شناخت هست

 

 تحقق یندافر .4

انییواع انگاشییتن  پلورالیسییم معنییوی بییر مبنییای اصیییل

کیه فیرد بیرای خیویش حقیقیت       ،های معنوی قرائت

 معنیوی اختلاف حقیقت  منشأشود و  بنا می ،برشمرده

خورد و نیه   هر انسان، بر مبنای فهم سوبژکتیو رقم می

معنیا کیه   ن ؛ بیدی وامیر ابژکتیی   ۀمثاب بهدر امور بیرونی 
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 انحصاری شیخص، منبعیا از   ی ماهیت حقیقت معنوی

ویش و در رابطه با دنییای  فهم سوبژکتیو از حالات خ

خورد. وانگهی، هییچ فهیم روشینی از     بیرونی رقم می

در دنیای خارج وجود نیدارد و   خود خودی به حقیقت

سیان،   یابید. بیدین   معنا می« من» ego تنها حقیقت نزد

راحتیی میرز مشخصیی مییان      روشنی و به توان به نمی

عنیوان   بسیاری از اعتقادات کلی قائل شده و آنها را به

باورهای ثابت و مشترک قلمداد کرد. هرچنید ممکین   

الامری تلقی  یک حقیقت نفس ۀمثاب بهاست امر قدسی 

شیود کیه هیر فیرد      تنها یک شیبح دانسیته میی    ،شود

مفهیوم و   و معنا ،معنوی خویش به آن ۀبراساس تجرب

 بخشد. هویت می

در این بیینش، اسیاس حقیقیت در حید تجیارب      

واسیطه از اسیاس    ی. فهم بی شود معنوی فرو کاسته می

گییرا  نییاظر بییه فیرد تجربییه  تجیارب هرچنیید در ابتیدا  

شیود، در هنگیام    خصوصی و انحصیاری دانسیته میی   

دلیل دخالت امیور مختلفیی    گزارش و تفسیر آن نیز به

د. حقیقیت معنیوی   شیو  برشمردیم، متنوع میی  قبلاًکه 

ییک حقیقیت    ۀمثابی  بیه شخص دارای منبع خیارجی،  

واسیطه حقیقیت ثابیت و     ا بدینالامری نیست؛ ت نفس

های گوناگون را بیه آن   لایتغیری مفروض شود و فهم

هیای گونیاگون،    ارجاع داد، بلکه اساس وجودِ قرائت

فردی است که هر شخص  ینهفته در اعتقاد به حقیقت

و بیه آن معنیا    فهمید  میاز طریق تجارب درونی خود 

بخشد. این حقیقت فردی از اساس بر دو مبنا قوام  می

های  یکی ناظر به خصوصیات درونی و حالت یابد: می

دیگری ناظر به ارتباط سوبژکتیو فیرد بیا    ؛روحی فرد

امور بیرونی؛ به دیگر سخن، معطوف به ارتباط فرد با 

جهان خارج، تحقق سبک زنیدگی انحصیاری فیرد و    

 ؛تعامل او بر مبنای خودگرایی با هر آنچه غیر اوسیت 

 امر ابژکتیو. ۀمثاب به

معنا افراد در تجارب خویش حالت خاصیی   نبدی

کنند که بینشی منطبق بر  از آگاهی درونی را تجربه می

دهید. ایین    چارچوب وجودی آنهیا را بیه دسیت میی    

واسیطه   حالت درونی که همانند آگاهی روانیی و بیی  

روحی  ی تنگاتنگی با بعد وجودی ۀشود رابط متبلور می

 توأمان بخشی فردی فرد دارد و در پس ایجاد وحدت

وحدت شخصیی   ۀبا آرامش روحی که ناشی از احاط

و فارغ از هرگونه تشدد اعتقادی و چندپارگی روانیی  

یییک واحیید منسییجم  ۀمثابیی بییهاسییت کلیییت فییرد را 

و  ردشناسیانه دا  عد روانگیرد. این آگاهی که بُ دربرمی

بیر بنییاد    ،دهید  های پنهان وجود فرد را ارائه میی  لایه

 ۀرضایتمندی از خود موجب تحقیق آرامشیی بیر پایی    

شدن از تکثرهیای   رسیدن به یکپارچگی فردی و فارغ

سان، حقیقت معنوی تنها سیاخته و   ذهنی است. بدین

 شود. کننده قلمداد می شخصِ تجربه ۀپرداخت

در ذات خیویش بیه    تأمیل در این تجربه، فرد بیا  

هیای روحیی    حل بحیران  براینولوگ معنوی وایراد م

هیا   های فعالییت  پردازد و با استمداد از پاره خویش می

عنیوان   و تمسک به برخیی امیور نظییر مدیتیشین، بیه     

درونی و خودبنیادی از آنیان   کاملاًکه درکی  هایی هابژ

هیای ذاتیی و    کوشید تیا از توانیایی    دهد، میی  ارائه می

های خویش آگاه شود. ایین آگیاهی    حالات و قابلیت

غلبیه بیر    دربرگیرندۀ ،کند تعالی ظهور میشکل م که به

های خود، احساس رضایتمندی از خویش،  نگرانی دل

شعور و شیعف درونیی و مهربیانی بیا خیود، سیپس       

سیان، حقیقیت    نوعی با آنان است. بدین دیگران و هم

معنییوی خودسییاخته موجییب وحییدت و یکپییارچگی 

 شود. درونی فرد می

 ینظم یاختلال ذهنی و ب ۀیکریشنامورتی علت اول

 یتی یواقع یجیو و ها را نهفتیه در جسیت   درونی انسان

. حال آنکیه  دهد میبه آنها وعده « یگرید»داند که  می
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حقیقییت معنییوی خودسییاخته، موجییب وحییدت و    

شود و درنهایت، به وحدت  یکپارچگی درونی فرد می

انجامیید.  و یکپییارچگی شییخص بییا دیگییران مییی    

انید   کیرده  یهیا سیع   انسان»کریشنامورتی مدعی است: 

وجیود   را بیه  بیین شیما و دیگیری    یگانگیوحدت و 

را  یمرکیز  یگیانگ یضرورت وحیدت و   ،آورند. فکر

د کیه مرکیز جهیان    یهمانند خورش کند؛ می خلق کرده

گییرد.   زها در پرتو فروغ آن قرار میی یو تمام چ است

دوار است نیوع  ی، امکردهخلق  آن را ن مرکز که فکرْیا

یان بزرگ و مبارزان کشورگشاهم آورد.  دانسان را گر

ن یی ا یزیاند تا از راه جنی  و خیونر   داشته یر سعیکب

ن را انجام یاند ا کرده یکار را انجام دهند. مذاهب سع

 یشیتر یب یو پراکنیدگ  یختگیموجب گسی  یول ؛دهند

هیا را بیه همیراه     ها و مظالم و عذاب اند که جن  شده

تفحیص زده   ق ویی داشته است. علم هم دست به تحق

بشر اسیت   یدانستگ ۀکه علم، اندوخت رو است. از آن

 ۀجی ینت ،شود یاز فکر شروع م دانستگین یو حرکت ا

تواند  ینم ین امریاست و چن ییو جدا یختگیامر گس

کیه   یا آن انیرژ یی د. آشیو  یگیانگ یموجب وحدت و 

جیاد نیوع بشیر    یو سیبب ا  یگانگیموجب وحدت و 

 ین انیرژ یی م اییگو یاست وجود خواهد داشت؟ ما م

: 13۷8،ی)مییورت« رسیید یشیین فییرا میییتیدر حالییت مد

20۷). 

 

 بررسی و تحلیل .5

نخسیت   :مقام توجه بیه دو نکتیه لازم اسیت    یندر ا

 ییی گرا از کثرت گونه ینا یانم یتفاوت معنادار ینکها

چیرا کیه پلورالیسیم     وجود دارد؛ «ینید یسمپلورال»با 

افیراد گونیاگون را موجیه     ۀیافتی  عقاید سیازمان  ،دینی

حییال آنکییه پلورالیسییم معنییوی هییر بییاور  ؛دانیید مییی

 ۀکه در قالب تشکیلات میذهبی جنبی   را معنوی ی دینی

با ذات حقیقت که تنها با فردییت افیراد    ،یابد کلی می

سیان،   دانید. بیدین   ناسیازگار میی   کیرده رابطه برقیرار  

صیورت ییک بیاور     انگاری حقیقت بیه  هرگونه مطلق

که ترسیم ییک مسییر    گونه همان ؛است مشترک غلط

عمییومی بییرای وصییول بییه آن نادرسییت اسییت.      

 گوید: باره می کریشنامورتی در این

آنها میا   ۀگفت یول ؛د کردیاند که چه با به ما گفته» 

هیا بیه    راه ۀرا جلوتر نبرده است. به ما گفته شده همی 

عنیوان   شما راه خود را بیه  یعنی ؛شود یقت ختم میحق

ا یو  یحیک مسیعنوان  به یگرید، دیرو یک هندو می

 یک در منتهی یی ها به  ت، تمام راهیک مسلمان؛ درنهای

د یییخییوب بیه آن نگییاه کن  یکیه وقتیی  یشییود. در یمی 

د. یی بر یمی  یآن پی  یار واضیح بیه پیوچ   یبسی  یطرز به

قیت  یحق یبیای یز ،نیندارد و هم یا چ جادهیقت هیحق

ز یی ک چیی دن به یرس یقت زنده است. برایاست. حق

 یاما بایید پی  ؛ ستا استیرا ایجاده وجود دارد؛ ز مرده

ز زنیده و متحیرک اسیت کیه     یک چیقت یبرد که حق

، نیه  ییسیا ی، نیه کل ینیدارد. نیه معبید    یچ قرارگاهیه

جییه یو درنت یلسییوفیو نییه ف یو نییه معلمیی  یمییذهب

« ت کنید یآن هیدا  یتواند شما را به سو یچکس نمیه

 .(42الف:  1382،ی)مورت

کوششی تکثرگرایانیه بیه سیوی    پلورالیسم معنوی 

های شخصی از معنویت درونی اسیت. حیال    برداشت

آنکه پلورالیسم دینی تلاشی برای رسییدن بیه گیوهر    

. بیه  1گیرا اسیت   ادیان و وصول به یک تفاهم وحدت

گرا بیرای   دیگر سخن، پلورالیسم دینی تلاشی وحدت

رسیدن به گوهر ادییان و دسیتیابی بیه قرائیت واحید      

پلورالیسم معنیوی تلاشیی تکثرگیرا     است. حال آنکه

                                                           
 ی)به سو ینید یسمبه: پلورال یدنگاه کن ینید یسمرابطه با پلورال در 1

 .251 ˚ 249(،   یاناد ۀهمناظر به  الهیات
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ی هیر  ازا های مختلف معنوی به برای رسیدن به قرائت

 فرد انسانی است.

بنیدی از رونیق    سان، پلورالیسم معنوی جمیع  بدین

گراییی جدیید اسیت کیه پیشینهاد       روزافزون معنویت

کنیید هییر فییرد بسییته بییه خصوصیییات درونییی و  مییی

ی مجموعیه باورهیای معنیو    ،های بیرونیی  محدودیت

. آنچیه  را بیه کیار گییرد    های خویش همسو با ویژگی

بخشید،   گرایی جدید را قوام می رویکرد کلی معنویت

مجموعیه   کیارگیری  بهمعنای  پلورالیسم معنوی به ایدۀ

هیای وجیودی هیر فیرد      خوان با ویژگیی  باورهای هم

امییا اییین ایییده یکسییره برآمییده از مصییادیق   ؛ اسییت

تر بیه   وسیع گونۀ گرایی جدید نیست، بلکه به معنویت

بیارز   موج اعتقادی یادشده دلالت دارد که البته نمیودِ 

گرای جدید شاهد هسیتیم.   آن را در مصادیق معنویت

های میدانی تعیداد   درواقع، اگر طبق برخی از پژوهش

این مصادیق چندین هزار گروه است، چنیدین هیزار   

شکل مستقیم و غیرمستقیم انسان امیروزی را   گروه به

را  فیرد  منحصربهباورهای معنویت  کنند که ترغیب می

شیکل   بنیابراین پلورالیسیم معنیوی بیه    ؛ به کار گیرنید 

گیرا اشیاره دارد و    جزئی بر انیواع مصیادیق معنوییت   

بسیییاری  عقیییدۀتییر، حکایییت از  ای وسیییع گونییه بییه

های میدرن دارد کیه خیارج از چیارچوب ییک       انسان

چنین  ،گرایانه از فضای کثرت متأثرجنبش معنوی، اما 

اند. پلورالیسم معنوی برآمده  هرا به کار گرفتباورهایی 

یادشده است. دو حیطه کیه   حیطۀاز تحقق عملی دو 

و در برخیی میوارد    رنید البته مرز یکسره مجزاییی ندا 

بیر   عیلاوه بنابراین پلورالیسم معنوی ؛ همپوشی دارند

هیای معنیوی معاصیر نظیر دارد،      اینکه به تکثر جنبش

بیه   کریشنامورتی اندیشۀنظر به  و بار ت قای دقی گونه به

شیدن دیین و معنوییت اشیاره      شخصی گستردۀروند 

عنیوان   بیا دارد، این روند مبتنی بر یک روش معرفتی 

 یابد. گرایی معنوی سامان می کثرت

 یین ا یشیناخت  معرفیت  یدوم آنکه در مقام واکیاو 

 یویتهو سیوبژکت  یتیه اومان یمبه دو پارادا یدبا یسمپلورال

در  یمعنیو  یسیم کیه پلورال  دانییم  یاشاره کرد. البته می 

 یتیه و اومان یوعام خود تنها منحصر به سیوبژکت  یمعنا

 یرمیدار دا یشینامورتی کر ۀیشهرچند که در اند نیست؛

بسیا   چیه  یگر،؛ به عبارت دیابد یدو مفهوم قوام م ینا

کرد و  یینتب یمعنو یسماز پلورال یمتفاوت یبتوان معان

 امیا کیرد.   یحمتفاوت تشر های یمبه پاراداآن را متناظر 

 ییت معنو زییر آن  یمعنیا  کوشیش شیده  مقاله  یندر ا

. از بررسیی شیود   یشنامورتیکر یآرا بهو ناظر  جدید

و  یویتهسیوبژکت  یمکه دو پارادا آید چنین برمی رو ینا

 یاو حضیور حیداکثر   یمعنیو  یسیم در پلورال یتیه اومان

 ادعا به چه معنا است؟ یندارند؛ اما ا

 یدکیارت آغیازگر حرکتی    یتیوی که کوج دانیم یم 

منجییر بییه ظهییور  یییادیاسییت کییه بییر محییور خودبن

 یخودآگیاه  یتاراده، حاکم ی. آزادشود یم یسمپلورال

کیه   زنید  یرا رقم م یطیشرا یتو اصالت فرد یعقلان

 ۀدر حوز یکردرو ین. اکنیم یم یرتعب یسماز آن به اومان

امیا   ؛است وهیتو انکار ال یفبه دنبال تضع یزیکمتاف

 ییادین خیود بیه انکیار بن    یشمنداناز اند یزعم برخ به

 یتصور نیوع  یگر،ندارد؛ به عبارت د همت یزیکمتاف

لکین چیرخش    رد،همیواره حضیور دا   یوجود متعیال 

 ییا بیه انسیان    ییت وصیف از الوه  یین انتقال ا یاساس

سارتر معتقد بود کیه   رو یناست. از ا یانسان یقتحق

تفکیر کیه جیوهر     ینا اباوری،خد یبعد از انکار فلسف

در آثیار   شید  آن را می ماند و یباق ،مقدم بر فکر است

 یند. اکردالامبر و کانت مشاهده  یدرو،د یرنظ یاریبس

 یین و ا دارد سرشیت  یبدان معنا است که انسان نیوع 

 یمفهوم نوع بشیر اسیت و هیر انسیان     یسرشت انسان
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 آیید  یانسان بیه حسیاب می    یاز مفهوم جهان یمصداق

(Sartre, 1948: 27د )یین ا یسماومان ۀدر رسال یویس 

قلمداد کرده کیه   یباور به ذات یادینرا اعتقاد بن یرتعب

 .1آید یبه حساب م یسماومان فرض یشپ ۀمثاب به

 یجیاد بیه ا  تواند یم یزیکمتاف ۀدر حوز باوری ذات

 کییه چنییان ؛خییتم شییود یمتفییاوت یمجموعییه باورهییا

موجیب   یشینامورتی در خوانش کر معنوی یباور ذات

 یررا چنیان تفسی   یقتتا او نسبت انسان با حق شود یم

 یسیم پلورال عنیوان  بیا ای  پدییده آن برآینید  کند کیه از  

 یدر تفکر مورت یسمپلورال ین. انشیند به بار می یمعنو

 ۀمثابی  به یتمعنو ینکهنخست ا دارد: یادینبن ۀمؤلف دو

حید و میرز   بی را  یقتاست؛ چرا که حق یفرد ۀمسئل

را موجیب   ای شیده  یینتع یشاز پ یرمس یچو ه داند یم

بیه   یدنرسی  ی. دوم آنکیه بیرا  دانید  یوصول به آن نم

 ؛را تعلییق کیرد   یشینپ یباورها یدبا یشخص یقتحق

انکیار تمیام    ی،شخصی  یقیت تحقیق حق  ۀچرا که لازم

 است. یرشخصیغ نماهای یقتباورها و حق

 

 نتیجه .6

میاهیتی  گرایانیه از معنوییت کیه     های انسان قرائت

هیای   خودبنیان دارد در عمل منجر به ایجاد برداشیت 

 ۀهیایی در سید   معنوی گوناگونی شده و چنین بیینش 

های جدید را رقیم زده   مایه انواع معنویت اخیر، درون

تیوان بیه    سان، علاوه بر کریشنامورتی میی  است. بدین

های دیگر نظییر دونالید    معنویت بسیاری از تئوریسین

، دیپاک چوپرا و وین دایر و غیره والش، اکهارت توله

آزاد و  ۀمعنوی آنها بر مبنیای اراد  ۀاشاره کرد که شاکل

چنیین   کیارگیری  بیه بر بنیاد تجربه خودآگاهانه است. 

مبانی با توجه به ویژگی ماهوی آنها موجب پیذیرش  

                                                           
 .16۷ :  یسم،اومان یویس،د یبه: تون یدنگاه کن یلتفص یبرا 1

های معنیوی شیده و تحقیق     و بهادادن به تنوع قرائت

 م خواهد زدرا رق گو برای نیل به سود مشترکو گفت

هیای معنیوی    که همان اعتباربخشیدن به انیواع تجربیه  

 ش شدهرو، در این مقاله کوش سوبژکتیو است. از این

نسییبت مصییداقی از معنویییت جدییید در پرورانییدن   

و از میییان انییواع   شییودپلورالیسییم معنییوی تحلیییل  

؛ چیرا کیه   بررسی شیود کریشنامورتی  یآرا ،مصادیق

تری  شناسانه روشن معرفتمعتقدیم مورتی با رویکرد 

 ه است.را تحلیل کرد معنویت برآمده از سوبژکتیو

 بارزی اسیت کیه در   ۀمعنویت کریشنامورتی نمون

یید و حتیی   مؤتحقق و استواری خود همیوار   راستای

های معنوی سوبژکتیو خواهد شید و   مولد انواع قرائت

ای از  البتییه کییه اییین فضییا مسییتلزم میییزان فزاینییده   

ح و احترام متقابیل اسیت. بیه همیین     سازگاری، تسام

معنویت میورتی در راسیتای    ۀمای دلیل است که درون

یید، تحقق و تحکیم پلورالیسم معنوی است. بر این تأ

توان چنین حکم کرد که پلورالیسم معنیوی   اساس، می

بینشییی اسییت کییه قییرین ظهییور و بییروز انییواع       

ماهییت   کم دستگرایی جدید خواهد بود؛ یا  معنویت

حیتم   لیسم معنوی طبق خوانش کریشنامورتی بیه پلورا

 این ویژگی را خواهد داشت.

شناسیانه، نگیاهی    لحاظ معرفت این بینش جدید به

هیای   یید قرائتتأسوبژکتیو به معنویت دارد و موجب 

لحییاظ  شییود. همچنییین بییه   معنییوی متفییاوت مییی  

شناسانه، به تحقق گفتمانی با تسیامح دوچنیدان    جامعه

بیه گسیترش    ناچار به انجامد و میو مدارای حداکثری 

رو،  زنید. از ایین   گیرا دامین میی    های معنوییت  قرائت

هیا کیه    یید انواع قرائیت تأپلورالیسم معنوی در جهت 

معنوی خیودگرا دارنید،    تجربۀای استوار بر  مایه درون

گرایی جدید سوق  به سمت افزایش مصادیق معنویت

 د.نیاب می
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