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Abstract 

The typology of religiosity is one of the topics that has been considered by theologians. Seyyed Heidar 

Amoli and Abdolkarim Soroush are among the thinkers who have made such efforts. Our purpose in the present 

fundamental-theoretical study is to compare their viewpoints on this issue. Seyyed Heidar enumerates three 

levels of ‘Sharia (the Way)’, ‘Tariqah (the Procedure)’, and ‘Haghighah (the Truth)’ for religiosity. Soroush 

also suggests a typical typology of religiosity that has distinctions and interferences with the mentioned 

divisions. The three types of religiosity are: ‘thoughtful to expediency’, ‘thoughtful to knowledge’, and 
‘thoughtful to experience’. Although Seyyed Heidar and Soroush have a common policy in many religious, 

intellectual, and cultural characteristics, their intellectual atmosphere and time have caused their principles and 

approach to become different. Seyyed Heidar deals with the typology of religiosity in accordance with the 

traditional and mystical approach while Soroush focuses on a social approach based on the modern world. The 

most important result, which distinguishes these two approaches, is Soroush’s attention to epistemology as one 
of the components of modern thought, and Seyyed Heidar’s attention to traditional ontology. 

 

Introduction  

One of the mystical issues discussed by Abdulkarim Soroush under the influence of Seyyed Haidar Amoli 

is the typology of kinds (types) of religiosity. According to the hadith ‘Al-Shari'a Aqawali wa Tariqah Aqwali 

Wal Haqiqah Ahwali’, Seyyed Haidar believes that there are three levels for religion and religiosity, which 

are: Shariat (religion), Tariqat (method), and Haqiqat (truth). His definition of these three terms is as follows: 
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What is meant by Shariat is the heartfelt acknowledgment of the words of the prophets and doing (executing) 

them. The meaning of tariqat is to investigate the deeds and ethics of prophets and to attribute them to their 

traits. The truth is the intuition of the states and positions of prophets through detection. 

Soroush also believes in three types of religiosity under the issues of expediency thinking, epistemological 

thinking, and experiential thinking. According to his definition, dealing with the emotional face of religion 

will bring about expedient religiosity. Epistemological thinking religiosity will be created as a result of the 

reflections of theoretical intellect in the field of religion, and experiential thinking religiosity will come to 

fruition through the heart, conscience, and the power of intuition. In this regard, the aim of this study is to 

compare and conform the typology of religiosity based on the viewpoints of Seyyed Haider Amoli and 

Abdulkarim Soroush to determine the thoughts differentiation raised on a subject for several centuries, and to 

clarify the effect of the periods on the way of thinking of thinkers. 

 

Materials and Methods 

This paper is the result of a comparative study of one of the theological-mystic subjects between the two 

thinkers of the Islamic world, in which we have compared their opinions with an analytical approach and we 

have used the documentation method in collecting the materials. The research approach in this paper is 

fundamental and theoretical in that it deals with the subject of thought and epistemology and uses the rational 

analysis and reasoning method. 

 

Research Findings 
Types of religiosity in the viewpoint of Seyyed Haidar and Soroush are similar to each other in some cases 

while different in some aspects. The commonalities of Seyyed Haidar and Soroush's viewpoints include the 

following: 

1. They have paid attention to the types of religiosity in a macro way and have dealt with its sub-divisions. 

2. They have spoken on the levels of religiosity. According to Seyyed Haidar’s criteria, this level is 
related to the talents and capabilities of religious people, and according to Soroush, it is related to the perceptive 

capacity of people and the sincerity of the right word. 

3. According to them, religious people are divided into common and special people. According to Seyyed 

Haidar, the levels of religious people have a one-to-one correspondence with the levels of religion, but Soroush 

has not established such a correspondence. 

4. Seyyed Haidar and Soroush have taken help from some religious issues in raising this discussion. 

Seyyed Haidar uses the issues of religious principles and five branches (corollaries) of the religion branches 

(minutiae), and Soroush also presents his discussions about the issues of God and the Prophet, worship in 

general, disbelief and faith, happiness and misery, heaven and hell. 

5. Seyyed Haider and Soroush have taken help from some religious categories in this discussion. Seyyed 

Haidar uses the topics of the principles of religion and the five branches of religion, and Soroush also presents 

his topics around the topics of God and the Prophet, worship in general, disbelief and faith, happiness and 

misery, heaven and hell. 

6. Each of them divides the first type, i.e. Shariat and expedient approach, into two types, i.e. popular 

and scholarly. 

7. They divide the position of religious scholars into three categories: jurists, sages and theologians, and 

mystics. 

8. They attach a special status and dignity to the third level, that is, the people of truth-seeking and 

experiential religiosity, and consider this level to deserve the certitude position. 

9. Seyyed Haidar and Soroush believe in an equivocal relationship between the levels of religiosity and 

believe that all the three levels are valid (right), the higher levels are complementary to the lower ones, and 

commitment to following the Prophet (PBUH) and implementation of Shariat are among the conditions of all 

the levels. 

The differences between Seyyed Haidar’s and Soroush’s viewpoints include the following: 
1. They belong to two completely-distinct intellectual eras. Seyyed Haidar is a traditional mystic and 

Soroush is a modern theologian. 
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2. The priorities are different in the division submitted by these two thinkers. Seyyed Haidar forms his 

division based on the levels of religion, while Soroush makes religious people the center of his division. 

3. They have different goals of typology of religion and religiosity. Seyyed Haidar’s goal is to create 
harmony between jurisprudential, theological, and mystical thoughts, but Soroush’s goal is to pay attention to 
spiritual issues and modern wisdom. 

4. While Seyyed Haider and Soroush believe in the intellect (wisdom), each of them values it differently. 

According to Seyyed Haidar, intellect is one of the sources of knowledge (cognition) after narration and heart, 

but in Soroush's viewpoint, the intellect takes the first place in knowledge (cognition). 

 

Discussion of Results and Conclusions  

Considering the commonalities and differences existing between the thought of these two thinkers, in this 

study, we have concluded that although the viewpoints of Seyyed Haider and Soroush have the same religious, 

cultural, and intellectual support, and even the mystical spirit is a prominent common point between them, 

what has caused their thoughts on this particular issue, i.e. the typology of religion and religiosity, to differ 

from each other, is their lifetime, scientific and epistemological atmosphere, and their tastes. These issues have 

caused them to adopt different foundations in their own thought and to think about issues with two different 

traditional and modern approaches. Although the triple types they believe in have more similarities than 

differences, they have created a great distinction in their thoughts. In the comparison of the divisions submitted 

by Seyyed Haider and Soroush, the first two types overlap with expedient religiosity in Seyyed Haider's 

opinion. The third type is also compatible with experiential religiosity. What is missing in Seyyed Haider's 

thought and Soroush’s great efforts to stabilize it is the epistemological religiosity that was formed under the 
influence of modern epistemology. This has caused the biggest difference between them. Seyyed Haider's 

thought belongs to the ontological paradigm, and he thinks based on traditional ontological foundations. 

Soroush’s thought is indebted to the epistemological paradigm, and modern ontological components guide his 
thought.  

 

Keywords: Sharia (the Way), Tariqah (the Procedure), Haghighah (the Truth), Thoughtful to Expediency, 

Thoughtful to Knowledge, Thoughtful to Experience. 
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 چکیده

سهروش  عبهدالکریمو  آملهی حیدرسهید. اندداشهتهتوجهه دانان به آن الهیاست که  یاز مباحث یکی ورزییند شناسیگونه

 ارۀدربه یشهانا هاییهدگاهد یقو تطب یسهمقاله، مقا یناند. هدف ما در اامر همت گماشته اینهستند که به  اندیشمندانیازجمله 

شهمرد. سهروش نیهز را بهر می« حقیقهت»و « طریقت»، «شریعت»گانۀ ورزی، مراتب سهحیدر برای دینسید موضوع است. ینا

ورزی گونه دیهنهایی دارد. ایهن سههکند که با تقسیمات یادشده، تمایزهها و تهداخ ورزی را عرضه میشناسی دیننوعی گونه

 خصوصهیاتاز  بسهیاریوش بها آنکهه در و سر یدحیدرس «.شیدانتجربت»و « اندیشمعرفت»، «شیاندمصلحت»اند از: عبارت

متفهاوت  شهانرویکردو  یآنان باعث شده است تا مبهان ۀزمان و یفکر یفضا ،دارند واحدی مشیخط فرهنگیو  فکری دینی،

 یاجتمهاع یکردکه سروش روی حال در پردازد؛می ورزیدین شناسیگونهبه  عرفانیو  سنتی رویکرد مقتضایبه حیدرسیدشود. 

توجهه سهروش بهه  کنهد،یم یزرا از هم متمها یکرددو رو ینکه ا اییجهنت ینتر. مهمدهدیمدرن را محور قرار م یایبر دن یمبتن

 یهندر ا یهقاسهت. روش تحق یتسن یبه وجودشناس حیدریدتفکر مدرن، و التفات س یهااز مؤلفه یکیعنوان به یشناسشناخت

 بنیهادین ورزد،میمبادرت  یعقلان تحلی و به روش استدلال و  پردازدمی معرفتیو  ایاندیشه موضوعیکه به  این نظر مقاله، از

 است. تطبیقیو  ایمقایسه دهد،می تطبیقو  کندمی مقایسهدو متفکر را  آراینظر که این  است و از نظریو 
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 مقدمه

جمله اموری اسهت کهه بشهر از آ هاز ورزی ازدین و دین

کهرۀ خهاکی بها آن مواجهه بهوده اسهت.  زندگی بر روی ایهن

دیهد و ادیهان ج آمدنهدمی پیامبران الهی یکی پس از دیگهری

ورزان کردنهد. دیهنآوردند یا دین پیامبر پیشین را تبلیغ میمی

کردنهد تها بهه افتادنهد و تهلاش مینیز در پی ایشان به راه می

جویند که پیامبرشان معرفی کرده است. در این  حقیقتی تقرب

واهی نهراه، برخی بنابر استعداد و توان خود، به ظاهر اوامهر و 

کردنهد و بعضهی شهوا داشهتند تها بهه ک نهه پیامبر قناعت می

ترتیهب، از همهان آ هاز، ایهن حقیقتِ هستی دست یابند. بهه 

ورزان، سبک و سیاا واحهدی نداشهت و ههر ورزیِ دیندین

نها از ایهن تکرد. دین اسهلام نههورزی میای دینکس به گونه

تر قاعده مستثنا نیست، به دلی  عمق و ژرفایش، ایهن امهر بیشه

ورزی، قرونی بعهد از شناسی دینشود. گونهگر میدر آن جلوه

مهدنظر متهلاملان مسهلمان قهرار  )ص(رسالت نبی مکرم اسهلام

ر گرفت و مباحث نظری دربارۀ آن آ از شد. در ایهن مقالهه، د

اند، به دو تن نظر ع پرداختهمیان آرای کسانی که به این موضو

از پیشهگامان عرفهان م( 14ا/  8حیدر آملی )قهرن داریم: سید

دانهان م( از الهی21ا/ 15و عبدالکریم سهروش )قهرن  شیعی

 مسلمان معاصر.

ترین آثار مرتبط با پیشینۀ تحقیق حاضهر برخی از مهم 

 اند از:عبارت

 دیهدگاهز ا دیهنگهوهر و صهدف »خدیجه تبریهزی،  -

 دیهدگاهر ب تلاکید)با  استعلایی گرایانسنتفان مسلمان و عار

م ه )رسالۀ دکتری کهلا «شووان( فریتیوفو  آملی حیدرسید

 (.1395فلسفۀ دین و مسائ  جدید کلامی، دانشگاه قم، 

 یهن،د ۀبهه رابطه تطبیقهی نگاهی»پور، ایمان نمدیان -

 یدسروش و سه یمعبدالکر یبر آرا یدبا تلاک یتهسنت، مدرن

نامههۀ کارشناسههی ارشههد مطالعههات )پایان «نصههر ینحسهه

 (.1388فرهنگی، دانشگاه علامه طباطبایی، 

و  قیظههور حقها ۀمسهلل یبررسه»حسن رمضهانی،  -

، 1393، حکمت اسهلامی، «یدر عرفان اسلام عیبطلان شرا

 .98 –73، صص1ش

 از قههتیحق و قههتیطر عت،یشهر»حسهن یوسههفیان،  -

، 1388نامهۀ اخهلاا، پژوهش، «نمهاعارف انیصهوف دگاهید

 .68–39، صص5ش

مسلمان و  اندیشوران»ثم اکبرزاده، داود معماری و می -

ههای علهم و دیهن، ، پژوهش«ورزیدیهن هایگونهه تعلی 

 .225–205، صص2، ش1399

 به مقایسههفوا،  یقاتاز تحق یکچنانکه پیداست هیچ

ورزی از دیدگاه سیدحیدر آملهی شناسی دینو تطبیق گونه

نظهر  ایهنمقالهه از  نیو ا اندنپرداخته عبدالکریم سروش و

در ارائۀ ایهن تحقیهق، ابتهدا بهه بیهان  واجد نوآوری است.

ورزی ازنظهر سهیدحیدر و سهروش های دینتعریف گونه

 اشتراکات و افتراقات آرای آنان مطرحپرداخته شده، سپس 

شده است که بخشی به دوران زندگی و بخشی بهه نحهوۀ 

گیری شده است. گردد. در پایان نیز نتیجهتفکر آنان باز می

ورزی توسط عبهدالکریم شناسی دینبا توجه به اینکه گونه

 ابتهدادارد،  یشههر یآمله یدحیدرس بندییمسروش در تقس

 شوند.نظریات سروش مطرح می آرای سیدحیدر و سپس

 

 ورزیهای دین. تعریف گونه1

ورزی، از سهه دادن دینسیدحیدر برای ذومراتب نشان

بهرد. بههره می« حقیقهت»و « طریقت»، «شریعت»اصطلاح 

گانه عموماً برگرفته از حدیث نبهوی اسهت این ترکیب سه

که با وجود کهاربرد گسهترده در منهابع عرفهانی، در منهابع 

: 1390خهدایاری و پهوراکبر، روایی نیامهده اسهت )اصلیِ 

کههه بههه  حههدیث ایههنشههک   پرکههاربردترین(. 191–190

الش�ريعة أق�والیی»عبهارت مختلهف نقه  شهده،  یهاشک 

ا: 1426)آملهی،  است« والطريقة أفعالی والحقيقة أحوالی

؛ حقههی، 125-124: 4ا، ج1403ابههی جمهههور، ؛ ابههن 346

عربههی، ؛ ابن54: 1375 انی،؛ ترکههه اصههفه385: 9تهها، جبی

 (.19ا: 1428؛ عبدالقادر جیلانی، 598: 1ا، ج1421

سیدحیدر از میان تعاریف گوناگونِ شهریعت، طریقهت و 

ورزد کهه متناسهب بها خاسهتگاه حقیقت بر تعریفی تلاکید مهی

  کند:روایی این سه اصطلاح است؛ بنابراین، بیان می
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قلب��اً الش��ريعة عب��ارة ع��ن تص��ديق أق��وال الأنبي��اء 
والعم����ل بموجبه����ا والطريق����ة ع����ن تحقي����ق أفع����الهم 
وأخلاقه���م والقي���ام به���ا وص���فاً والحقيق���ة ع���ن مش���اهدة 

 ً  (.25: 1383)آملی،  أحوالهم ومقاماتهم کشفا

کردن گفتار انبیا قلباً و شریعت عبارت است از تصدیق

عم  بدان. طریقت عبارت است از تحقیق افعال و اخهلاا 

که متصف به صفات انبیا شود طوری به انبیا و قیام به آنها؛ 

و حقیقت عبارت است از شههود حهالات و مقامهات انبیها 

 (.360و  359و  358: 1ج، 1394ازطریق کشف )کبیر، 

ورزی شناسهی دیهنسروش ضمن تلاکید بر اینکه گونه

ورزی را بهه سهه گونهۀ امری جدید و بهدیع نیسهت، دیهن

« انههدیشتجربت»و « انههدیشمعرفت»، «اندیشمصههلحت»

او معتقهد اسهت اگهر  (.23: 1378)سروش،  کندتقسیم می

ورزی رو شهوند، دیهنآدمیان با چهرۀ عاطفی با دین روبهه

اندیش پدید خواههد آمهد. اگهر بها عقه  نظهری، مصلحت

انهدیش متولهد ورزی معرفتتلام  کننهد، دیهندربارۀ دین 

 خواهد شد و اگر با دل و باطن و قوۀ شهودگر خهویش بها

اندیش پدیهد خواههد ورزی تجربتدین مواجه شوند، دین

 (.تا)سروش، بیآمد 

در ادامههه، ضههمن بیههان اشههتراکات و افتراقههات آرای 

ورزی نیهز های دینهای گونهسیدحیدر و سروش، ویژگی

 شوند.ذکر می

 

 . اشتراکات دیدگاهها2

 صورت کلان و کلیبه ورزییند ۀگونسه. تقسیم 2-1

گانۀ شههریعت، حیدر، مراتههب سهههاز دیههدگاه سههید

ها گانۀ انسهانطریقت و حقیقت، متناظر بها مراتهب سهه

ها نیز اعم از عوام، خهواص و اخهص  است. همۀ انسان

ابتدایی، حد وسط اند: حد مرتبهخواص، منحصر در سه 

نظر افراد و ها اگرچه ازو حد نهایی؛ چون مراتب انسان

نظر انواع و کلیات، منحصهر ازجزئیات منحصر نیست، 

گانۀ شریعت، طریقهت و حقیقهت نیهز است. مراتب سه

اند و آن حقیقت واحد، شرع معانی مختلف یک حقیقت

الهی و وضع نبوی است و تنها اختلاف آنها در مراتهب 

معرفت است که یکی حد آ از، دیگهری حهد وسهط و 

واحدند. مراتب  سومی حد نهایی معرفت به آن حقیقت

حسب جزئیهات و تفصهی  اگهر منحصهر رفت نیز بهمع

حسب کلیهات و اجمهال در مراتهب ذکرشهده نباشد، به

]شریعت، طریقهت و حقیقهتم منحصهر اسهت )آملهی، 

 .(798و  790: 1ج، 1394؛ کبیر، 351-350ا: 1426

تهوان سهه صهنف کم میسروش معتقهد اسهت دسهت

ورزی را از هم بازشناخت و بهرای ههر یهک گون دینگونا

؛ متقههی، 72: لههفا1392هایی برشههمرد )سههروش، خصیصههه

انههد از: (. ایههن سههه صههنف عبارت1401؛ دبهها ، 50: 1381

« انهههدیشتجربت»و « انهههدیشمعرفت»، «اندیشمصهههلحت»

؛ 125و  72 :الهههف1392 سهههروش، ؛146: ج1393)سهههروش، 
 سههههروش، ؛144و  251-124و 110و  9: 1389سههههروش، 

 صهراحت بیهان(؛ البتهه او به512: 1380؛ متقهی، 193: ب1392

چهون  ؛کهرد یتلقه یینهها دینبا راتقسیم این سه مرتبه  کندیم

 بها اسهتقرا و تهوانیمفتهوح اسهت و م یبندمیتقسه نیهباب ا
 ؛1401دبها ، ) افهتی دست متفاوت جینتابه  گرید ییاستقصا

کهه  یکنهون یماتتقس بنابراین، (؛1401خداپرست و سروش، 

 یههکگرفتههه، ورزی صههورت درخصههوص اصههناف دیههن

ه درشهت و کهلان اسهت که بسهیارنسبتاً آسان و  بندیتقسیم

 تا(.)سروش، بی را لحاظ کرد بسیاریمراتب  آن ذی  توانمی

ورزی براساس تنوو  شصصویو و . مراتب دین2-2

 هاانسان ظرفیو ادراکی
نظر اسهتعداد و قابلیهت ها ازحیدر، انسانبه اعتقاد سید

 کههریم قههرآندر یههک سههطس نیسههتند؛ زیههرا خداونههد در 
�ةً واحِ�دةًَ ولاَلا»فرماید: می وَلَ�وْ ش�اءَ رَبُّ�کَ لَجَعَ�لَ النَّ�اسَ أمَُّ
بنابراین، لازم است معارف (؛ 118هود، ) «الوُنَ مُخْتلَِف�ينَ يَز

ها صورتی بیان شود کهه همهۀ انسهانالهی در این کتاب به

مند شهوند بهره متناسب با سطس فهم و استعداد خود از آن

همچنین، او در این زمینهه بهه  (.358: 1ج، ا1428)آملی، 
مِنْکُمْ شِرْعَةً وَمِنْهاج�اً وَلَ�وْ لِکُلٍّ َ عَلْنا »سورۀ مائده  48آیۀ 

ةً واحِ�دةًَ  ُ لَجَعَلکَُمْ أمَُّ دهد کند که نشان میاشاره می «شاءَ �َّ

گردانید؛ امها خواست، همه را یک امت میاگر خداوند می

ارادۀ الهی به این امر تعلهق نگرفتهه اسهت. بهدین ترتیهب، 

http://tadabbor.org/?page=quran&SID=11&AID=118
http://tadabbor.org/?page=quran&SID=11&AID=118
http://tadabbor.org/?page=quran&SID=11&AID=118
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تلفهی ههای مخها امت واحده نیسهتند و قابلیتچون انسان

: 1383دارند، دین الههی نیهز دارای مراتهب اسهت )آملهی، 

البته اقتضای حکمت الهی و عنایت ربانی این اسهت  (؛58

گانۀ دیهن رعایهت شهود تها هریهک از که نظم مراتب سهه
: 1383ها به کمال معین خود برسهند )آملهی، مراتب انسان

138.) 

ورزان در یک مرتبهه ورزیِ دیندیناز دیدگاه سروش، 

 سهروش، ؛72: الهف1392از یک صنف نیست )سهروش،  و

 نهام گرچهه. ندارنهد فهم کو همه از دین ی( 146: ج1393

 از آنهان درکمسهلمان اسهت،  ملتزم بهه اسهلام افراد ۀهم

 متفاوت باشهد شانیورزنید ۀویش و متنوع تواندیم اسلام

معتقد است تعهدد و تکثهر در . او (146: ج1393)سروش، 

مقتضای تنوع شخصیت آدمیان )سروش، ، نه تنها فهمِ دین

آنههان اسههت )سههروش،  و ظرفیههت ادراکههی (315: د1392

 سهروش، ؛66و  4: الهف1393 سروش، ؛182-181: ج1393

مقتضههههههای  ،(204: ب1393 سههههههروش،؛ 181: 1379

 ؛181: 1379اسهت )سهروش،  یزن بودن سخن حقذوبطون

 (. 4-3: الف1393 سروش،

کند وقتهی چیهزی در وجهود آدمهی  الهب او تصریس می

 ورزینیهرو، د یناز ا شود؛می هویداظاهر و  نیزشود، آثارش 

طور هکههه بههدان دارنههد، بهه یتعلههق خههاطر یهه ها بههه دلانسههان

شهود. یم نمایهانو  گهذاردمیاثر  ایشانناخودآگاه در سکنات 

ه توجهبدان م یشتردارد، طبعاً ب یمسائ  معرفت ۀد د کسی که 

طور ارزشمندتر است، بهه یشبرا ینید ۀکه تجرب یاست و کس

 ورزانهر حهال، دیهنکند؛ به میآن نظر  سویبه  بیشتر طبیعی

وجهودی کهه بیشهتر : دارنهدمی از وجود پرده بهر به سه نحوه

گراسهت و گراست، وجودی که بیشتر معرفتظاهرگرا و برون

نابراین، هرکهدام گراست؛ بگرا و عشقوجودی که بیشتر تجربه

تعریهف  همهاناو بها  تر باشهد، شخصهیت الهبدر هر کس 

 تا(.شود )سروش، بیمی

 ورزی عوام و خواص. تقسیم دین2-3

گانۀ شریعت، طریقهت حیدر، مراتب سهاز دیدگاه سید

ها، یعنهی عهوام، گانۀ انسهانو حقیقت، متناظر با مراتب سه

بودن عوام حیدر،سیدازنظر خواص و اخص  خواص است. 

عامهۀ مهردم و بلکه مراد او  نیست؛بودن  سوادبی معنایبه 

ترتیب، اولین مرتبۀ دین که شهریعت این به است. همگان 

است، مرتبۀ عموم مردم است. دومین مرتبه یعنی طریقهت، 

مرتبۀ خواص است و سومین مرتبه یعنهی حقیقهت، مرتبهۀ 

 (. 351-350ا: 1426اخص  خواص است )آملی، 

ورزی عوام و خواص را از یکدیگر جهدا ش نیز دینسرو

قهرار تنهاظر بر ورزانیهنو د یهنمراتب د داند؛ اما عیناً میانمی

العمهوم در میهان آنچهه علی»که  کندیو صرفاً اشاره م کندنمی

اندیش عامیانهه ورزی مصهلحتعامۀ مردم رایهج اسهت، دیهن

 یورزنیهدبه بهاور سهروش، (. 150: ج1393)سروش، « است

قههرار دارد  یورزنیههسههوم از د ۀمرتبهه در کههه شیانههدتجربت

به خواص اسهت )سهروش و  متعلق ،(149: ج1393)سروش، 

بهه  پذیرمیتعم( و 47: الف1393سروش،  ؛198: 1392 گران،ید

  (.180: 1392 گران،ی)سروش و د ستیعموم ن

ورزان . تقسیم شناخوِ هر یک از اصنافِ دیون2-4

 از مقولات دینی

گانۀ توحید، عدل، نبهوت، حیدر به بیان اصول پنجسید

گانۀ نماز، روزه، زکات، حهج امامت و معاد و نیز فروع پنج

و جهههاد از دیههدگاه اههه  شههریعت، اههه  طریقههت و اههه  

پردازد و متناسب با سه گروه یادشهده، از همهۀ حقیقت می

شود، تفسیری عنوان اصول و فروع دین شناخته میآنچه به

 .(731–208: 1383دهد )آملی، ارائه می متفاوت

نظههر سههروش، شههناختِ هههر یههک از اصههنافِ از

 ورزان از مقولات دینهی متفهاوت اسهت؛ بنهابراین،دین

بلافاصهله  یدمواجه شود، با ینید یمبا مفاه یهرگاه کس

دا ج یکدیگرآنها را از  ینو زبر یرینمختلف ز هاییهلا

 .گیهرداو قهرار  اختیهارله در لاز مس درستیکند تا درک 

ص به بررسی در این خصوسروش جمله مقولاتی که از

واب، ثههخهدا، پیههامبر، عبهادت، گنهاه، »، پهردازدآنهها می

« سههعادت، شههقاوت، بهشههت، دوز ، کفههر و ایمههان

 .( هستند26-22: 1378؛ سروش، تابی )سروش،
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ورزی . تقسووویم اهوووت شوووریعو و دیووون2-5

 عالمانهاندیش به دو گونۀ عامیانه و مصلحو

کند: اول سید حیدر اه  شریعت را به دو دسته تقسیم می

عوام از اه  شهریعت و دیگهری خهواص اهه  شهریعت یها 

اسها،، ایهن (. بهر 59: 2ج ،1394علمای اه  شریعت )کبیر، 

شود: قسهم اول را بهه اربهاب میدو قسم  شریعتاه   توحید

نهد دهد کهه معتقدنهد خداوتقلید )عوام و جاهلان( نسبت می

و  را نیز به یهاران منطهقندارد. قسم دوم یگانه است و شریک 

دهد که به استدلال عقلی استدلال )خواص و علما( نسبت می

کنند خداونهدی  یهر از خهدای یکتها وجهود نهدارد ثابت می

 (.198-195: 3جا، 1428)آملی، 

اندیش در دو ورزی مصههلحتبههه اعتقههاد سههروش دیههن

یگههری ت عامیانههه و دیابههد: یکههی صههورصههورت تجلههی می

: 1392؛ سروش و دیگهران، 50: 1381صورت عالمانه )متقی، 

ورزی امیانههههۀ آن، دیههههنع. صههههورت (206 - 205و  135

اندیشی است که نزد عهوام وجهود دارد کهه دیهن را مصلحت

خواهند )سروش و دیگهران، برای مصالس دنیوی یا اخروی می

نحو عامیانههه و اندیشههی آنههان بهههامهها مصلحت (؛135: 1392

اندیش ورزی مصههلحتکههه دیههناجمههالی اسههت؛ در حههالی 

اندیشهی آنهان، عالمانه، متعلق به کسهانی اسهت کهه مصلحت

؛ 135: 1392آگاهانه و تفصهیلی اسهت )سهروش و دیگهران، 

ورزی تههرین مشخصههۀ دیههن. مهم(147: ج1393سههروش، 

: 1389دن اسهت )سهروش، بواندیش عامیانه، تقلیدیمصلحت

و  142و  135: 1392؛ سههروش و دیگههران، 145-144و  125

عواطف اسهت )سهروش، محوریت در آن، با  ( و151و  144

ورزی اما در دین (؛145و  144: 1389؛ سروش، 159 :ج1393

اندیش عالمانههه، محوریههت بهها عقهه  عملههی اسههت مصههلحت

 (.147و  144: 1389)سروش، 

 حکیمانه و عارفانه . رویکرد فقیهانه،2-6

سید حیدر متناظر با تقسیم دین به شریعت، طریقت و 

حقیقت، جایگاه علمای دینی را نیهز بهه سهه مرتبهۀ فقهها، 

عوام، کند. فقها ارکان شرع را برای حکما و عرفا تقسیم می

سهازند کهه البتهه بها با قول که امری ظاهری است، آشکار می

بعضی از اسرار باطنی نیز همراه است. حکمای مسلمان ارکان 

شرع را برای خواص، با فع  که امری بهاطنی اسهت، آشهکار 

کنند و البته به بعضهی احکهام ظهاهری ههم توجهه دارنهد. می

درنهایت، عرفا ارکان شرع را برای اخهص  خهواص، بها اقامهۀ 

اطنی سازند، هم از بعد ظاهری و هم بعد بهحقیقت آشکار می

دیگههر، فقههها در مرتبههۀ عبههارت  بههه(. 76-75: 1367)آملههی، 

شناسانند. حکما متکف  طریقهت شریعت، قرآن و سنت را می

کبیهر، نمایاننهد )قرآنی هستند و عرفا نیز حقیقهت دیهن را می

 )ع(امیرالمهؤمنیناز  یبه سخن اینجادر  سید،. (423: 1ج، 1394

 و در منابع حهدیثی نشدهاو استفاده که قب  از  کندیاستشهاد م

(. 191: 1390خهدایاری و پهوراکبر، )نشهده اسهت  یافهت یزن

 : فرمایدیحضرت م
الش���ريعةةنه���ر والحقيق���ةةبح���ر فالفقه���اءءح���وللالنه���ر 
يطوف���ون والحكم���اءءف���ى البح���ر عل���ى ال���درّ يغوص���ون 

ييون ننا�ةةيس� )آملهی،  والع�ارفون ف�ییالبح�ر عل�ى س�فن ال

1383 :106). 

شریعت همچون جهوی آب اسهت و حقیقهت چهون  

اقیههانو،. پههس فقیهههان اطههراف جههوی )شههریعت دیههن( 

گردند و حکیمان الهی در دریا برای صهید د ر   واصهی می

های نجهات سهیر کنند و عارفان در عمق دریا بر کشتیمی

 .(505: 1ج، 1394)کبیر، کنند می

 ۀعالمانه اندیشمصهلحت ورزیدینسروش معتقد است 

 بهاور بهه تعلق اسهت.م یهانو فق یانگرا به عموم روحانآخرت

لحاظ تعبهدی، فقههی و آدابهی بهودن بها ورزی اینان ازاو، دین

اندیشهان مصلحت بها تفاوتشهان عامیان فرقی ندارد؛ بلکه تنهها

انهد؛ البتهه ملاثورات و منقهولات از مملو که است این در عامی

ن یش عامیانه را به عامیهااندورزی مصلحتاند که دینهم اینان

ر اجرای آداب ( و ب149-148: 1389)سروش،  دهندتعلیم می

؛ 145 :1389ورزنههد )سههروش، و مناسههک دینههی تلاکیههد می

انهد )سهروش، (. اینان حاملان قشهر دین59: ج1392سروش، 

 (.ب1401؛ سروش، 59: ج1392

 ۀمقولهانهدیش، ورز معرفتازنظر سروش، دین برای دین

: 1392)سروش و دیگهران، است  یاشناسانهمعرفت پذیرتلام 
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؛ دبهها ، 153: 1389 سههروش، ؛147: ج1393 سههروش، ؛146

تقریباً منطبق با دیهن کلامهی اسهت )سهروش،  که( 20: 1387

؛ سهههروش، 170: الهههف1393؛ سهههروش، 153و  150: 1389

؛ سههروش و 146: 1392؛ سههروش و دیگههران، 175: ب1392

انههدیش، ورزی معرفت(. گههوهر دیههن در دیههن1401هیههک، 

ها و معارفی است )سهروش و دیگهران، ای از اندیشهمجموعه

( که مورد مداقهه و 171: الف1393؛ سروش، 191-192: 1392

( و شههناخت 146: 1392نفههوذ فکههری )سههروش و دیگههران، 

(. 194: ب1392گیههرد )سههروش، تفصههیلیِ محققانههه قههرار می

اند مفسههران و متکلمههان دو شخصههیت برجسههتۀ ایههن عرصههه

 (.24: 1378)سروش، 

اندیش را نیز متعلق به نوادر ورزی تجربتسروش دین

؛ سهههروش، 198: 1392دانهههد )سهههروش و دیگهههران، می

ورزی ( و عارفههههان را اعضههههای دیههههن47: الههههف1393

: 1392کند )سهروش و دیگهران، اندیش معرفی میتجربت

 (.1401یک، سروش و ه؛ 173

 ورزی کشفی، یقینی و وصالی. دین2-7

حیدر، اهه  حقیقهت کهه اهه  کشهف و به اعتقاد سید

کهه بهه اسهت  یقیاز اسلام حق عبارتشهودند، اسلامشان 

دین قیم و استواری که انبیا و اولیا و کاملان از تابعان آنهان 

. (593ا: 1426)آملهی، نامیهده شهده اسهت  اند،بودهبر آن 

باور به آنچه  ازهمچنین، ایمان اه  حقیقت، عبارت است 

 آنهان اریهاخت در ذوا و شههودواسطۀ کشهف، به )ص(پیامبر

ای با آن مخلهو  نشهده گونه شک و شبهههیچ و داده قرار

است؛ بلکه با شوا تمام بهه حضهور عهالی آفریدگارشهان 

)آملهی، شود همراه است که از آن تعبیر به لقا و وصول می

همههۀ مراتههبِ یقههین نیههز مخصههوص اههه  . (596ا: 1426

حقیقههت اسههت: در بههین اههه  حقیقههت، برخههی در مرتبههۀ 

در مرتبهۀ بعضهی الیقین و ای در مرتبۀ عینالیقین، عدهعلم

 (. 603-602ا: 1426الیقین هستند )آملی، حق

انهدیش، کشهفی و ورزی تجربتازنظر سهروش، دیهن

ورزی (. در ایهن دیهن154: 1389شهودی است )سروش، 

ای و دهد، حصهول تجربههآنچه گوهر دین را تشکی  می»

)سهروش و دیگهران، « کشفی و تحولی برای آدمهی اسهت

ورز کههه بههرای دیههن(. ایههن تجربههۀ دینههی 172: 1392

شود، امری یقینی است. یقین نیز اندیش حاص  میتجربت

از جنس اموری است که تنازع و اضطراب درونی را رفهع 

و سکونت، امن و آرامش و بهجتِ وصال  ینهو سک کندمی

 (. 173: 1392آورد )سروش و دیگران، به همراه می

 ورزیرابطۀ تشکیکی و طولی بین مراتب دین. 2-8

حیدر و سههروش، بههین مراتههب براسهها، نظریههات سههید

ورزی رابطۀ تشکیکی و طولی برقرار است و بنابراین، هر دین

مرتبه، مکم  مرتبهۀ فهرودین اسهت. درخهور ذکهر اسهت در 

مراتب تشکیکی و طولی، مرتبۀ مهافوا پهس از تحقهق مرتبهۀ 

 (.874و  791-790: 1ج ،1394شود )کبیر، پایین حاص  می

 حیدر شههریعت، طریقههت و حقیقههت،داز دیههدگاه سههی

مترادفی هستند که با اعتبارات مختلف، بر حقیقت  یهانام

کنند که همان شرع الهی و وضهع نبهوی واحدی صدا می

گونه اختلافی میان آنهها الأمر هیچاست. آنچنان که در نفس

(. 98: 1383؛ آملههی، 344ا: 1426وجههود نههدارد )آملههی، 

حقیقی این مراتب و تفهاوت حیدر از وحدت واقع، سیددر

گوید. این اتحاد از نوع اتحاد حقیقه اعتباری آنها سخن می

و رقیقه است که به معنای اتحاد دو چیهزی اسهت کهه در 

اص  وجود با یکدیگر متحدند و از نظر کمهال و نقهص و 

: 1ا، ج1430 )طباطبهایی، شدت و ضعف، اختلاف دارنهد

اسا،، مرتبۀ شریعت، مقدمۀ ورود به مرتبهۀ  بر این (.247

طریقت است و طریقت نیز زمینۀ ورود به حقیقهت اسهت 

گانۀ (؛ چههون مراتههب سههه347-346: 1ج ،1394)کبیههر، 

شههریعت، طریقههت و حقیقههت در طههول هههم و مکمهه  

یکدیگرند؛ بدین معنا که همۀ این مراتب، در بیهان معنهای 

آنهها در ایهن اسهت کهه انهد و تنهها اخهتلاف یک حقیقت

شریعت، مرتبۀ ابتدایی دین است، طریقت، مرتبۀ وسط آن 

گونه کهه کمهال و حقیقت نیز مرتبۀ نهایی است. پس همان

بدایت به وسط و کمال وسط به نهایت است، طریقت نیهز 

اسههت و  یقههتکمههال طر یههزن کمههال شههریعت و حقیقههت

که بدون تحصی  بدایت، وسط و بهدون تحصهی  همچنان 
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شود، رسیدن بهه طریقهت بهدون ، نهایت حاص  نمیوسط

عم  به شریعت و دستیابی به حقیقت، بدون طی طریقهت 

ترتیهب، حقیقهت دیهن، حقیقتهی ایهن  شود. بهممکن نمی

گانه کههه هههر مرتبههه، واحههد اسههت بهها مراتههب طههولی سههه

؛ 100-99: 1383کنندۀ مرتبۀ پیشهین اسهت )آملهی، تکمی 

 (.791-790و  491–490: 1ج ،1394کبیر، 

دین یک هویت سه لایه است: یک محهور ازنظر سروش، 

و کانون دارد که عبارت است از تجربۀ دینهی، یهک حفهاظ و 

پوشش اخلاقی دارد، یک حفاظ و پوشش فقههی )سهروش و 

-333: ب1392؛ سههروش، 711-170و  177: 1392دیگههران، 

 :گویدمی باره یندر ا(. او د1401؛ سروش، 334

ا و از آن بهالا نگهاه کنهیم، ابتهد )ص(پیامبراگر از چشم 

ه بهتجربه بوده است، بعد اخلاا، بعد فقه؛ اما ما که اینهک 

شهویم، از شویم، اول به فقه آن نزدیهک میدین نزدیک می

رسهیم و از کنیم و به لایهۀ اخلاقهی میلایۀ فقهی عبور می

کنیم و بهه تجربهۀ دینهی واصه  لایۀ اخلاقی نیز عبور مهی

 (.178-177: 1392)سروش و دیگران، شویم می

اندیش، در قشر و لایۀ بیرونی دین ورز مصلحتدین

ایستد )سهروش و دیگهران، )شرایع و احکام فقهی( می

ورز (. دیههههن1401؛ سههههروش و هیههههک، 178: 1392

گذرد و لایۀ اول و دوم را اندیش، از لایۀ اول میمعرفت

 ورزیههن. دگیههردشناسههانۀ خههود میزیههر نگههاه معرفت

خواهد به قلب نفهوذ کنهد و ازطریهق اندیش میتجربت

اعمال فقهی و ملاحظات اخلاقی، واجد آن تجربۀ ل ب هی 

نحو ، بههو کشفیِ پیامبرانه شهود. وقتهی واجهد آن شهد

مراتب مهادون ههم خواههد شهد  واجد طبیعیو  منطقی

 (.178: 1392)سروش و دیگران، 

توانههد میاندیش ورز مصههلحتبهه اعتقههاد سههروش، دیههن

ورزی سههوی دیههن ارتفههاع و اسههتکمال پیههدا کنههد و بههه

 انهدیشورزی تجربتسوی دیناندیش و ازآنجا هم بهمعرفت

طور امکهان وجهود دارد کهه گهاه بهه یهنکنهد. ا یصعود یرس

نحو بهه یهزگهاه ن انتزاعی و از بالا به این مراتب نگهاه شهود و

پسینی، باهم مقایسه شوند و یکهی بهر دیگهری رجحهان داده 

آ هاز کردنهد  از بزرگان، ابتدا از تجربه ایپارهو  شود. پیامبران

 ریزشتجارب آنان در نظر و پس از آن در عم   اینو سپس 

 افتهدمینحو معکو، اتفهاا به دینیروند در جوامع  اینکرد. 

و اگهر  شوندمیآشنا  دیناسک ابتدا با اعمال و من ورزاندینو 

معرفهت و پهس از آن بهه  ۀداشته باشند، به مرتب ترقیاستعداد 

 یبهاق ییابتدا ۀوگرنه در همان مربت یابندیتجربه دست م ۀمرتب

 (.تابی)سروش،  مانندیم

اشههتراک دیههدگاه سههیدحیدر و سههروش دربههارۀ رابطههۀ 

ورزی، باعث شده است کهه تشکیکی و طولی بین مراتب دین

 شند:این دو متفکر در موارد ذی  نیز دیدگاه مشترکی داشته با

. لزوم پایبندی به شریعو در مراتوب عوالیِ 2-8-1

 ورزیدین

حیدر، نکتۀ مهم در امر تحقق مراتب دیهن به اعتقاد سید

آن است که ظهور مراتهب عهالی دیهن، مشهرو  بهه ظههور 

مراتب مادون آن اسهت. در ایهن صهورت، اقامهۀ هریهک از 

تب دین با حفظ مرتبۀ پیشین، لازم و ضروری است. بهر مرا

طور یقهین اسا،، کسی که در مرتبۀ حقیقت اسهت، بههاین 

. همچنین، کسی کهه داراستمرتبۀ شریعت و طریقت را نیز 

در مرتبۀ طریقت است، مرتبۀ شریعت را هم در خود حفهظ 

رو، سالکی که در مرتبۀ طریقت یا مرتبهۀ کرده است؛ از این 

کند، همچنان ملزم به احکام شهریعت اسهت حقیقت سیر می

-790و  488: 1ج ،1394؛ کبیهههر، 99و  68: 1383)آملهههی، 

کسانی که همهۀ  خنانحیدر با رد  سسید(. 874و  807و 791

اعتنایی به شریعت نبهوی مهتهم گری و بیعارفان را به اباحه

انهدازه در ورزد که آدمهی ههر کنند، بر این نکته تلاکید میمی

سهبب معرفهت درگاه الهی به معرفت بالاتری دست یابد، به 

فشارد؛ عمیق، با دقت بیشتری بر انجام تکالیف الهی پای می

کثهر امرتبۀ وصول بار یابد، عبادتش بنابراین، هر کسی که به 

؛ است و مراد از عبادت اکثری، عبادتی با کیفیت عالی اسهت

؛ 598-597: 1383اگرچه در کمیت نیز کثیهر اسهت )آملهی، 

  (.370و  367: 3ج، 1394کبیر، 

ورزی شههود دیههناز دیههدگاه سههروش، وقتههی گفتههه می

اندیش واجد عبادت و عم  است و قشر دین یها مصلحت
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ت در آن زنده است، منظور این نیست که اگر کسهی شریع

اندیش رسید، عمه  اندیش و تجربتورزی معرفتبه دین

کند. درواقع کسهی کهه نهد و عبادت را ترک میرا فرو می

اندیش فراتهر رفتهه اسهت، عملهش ورزی مصلحتاز دین

رکعههت نمههاز او روح دیگههری دارد و ممکههن اسههت یههک 

در تاریخ دین نیهز باشد.  انگرید مساوی هزار رکعت نماز

 یبرااند. عارفان و پیامبران، بیش از دیگران اه  عم  بوده

 و یظاهر صورت: شوده میگرفت نظر در صورت دوعم  

 اعمهههال یِظهههاهر صهههورتِ عمومهههاً. روح ایههه معنههها

 یکهی شانهیاندتجربت و شانهیاندمعرفت شانه،یاندمصلحت

 ههااما روح آن ؛شودیم مترتب یآثار هم سه هر بر و است

یک مرتبهه فقهط شهک  متفاوت است. در  گریکدیکاملاً با 

انجام عم  مهم است؛ اما در مرتبۀ دیگر این اعمهال جنبهۀ 

یعنی اعمال فقههی و  تا(؛سروش، بی) کنندیم دایپمعلولی 

اخلاقی، نه علت کمال و تجربۀ سالک، بلکهه برخاسهته از 

واهنهد بهود  لیان عشق قدسی و معلول کمال تجربهۀ او خ

 (. 195: ب1392سروش، ؛ 155-154: 1389)سروش، 

 ورزی. حقانیو همۀ مراتبِ دین و دین2-8-2

یقهت هر یک از مراتب شریعت، طرحیدر، به باور سید

و حقیقت در جایگاه خودش حق و درست اسهت )آملهی، 

ای از یچ مرتبههه(. به این ترتیب، انکار 351-350ا: 1426

کهدام از اهه  ایهن مراتهب را نبایهد آن جایز نیست و هیچ

ه، یهک مرجع هم (؛ زیرا58-57: 1383مذمت کرد )آملی، 

آملهی، شرع نبوی و وضع الهی اسهت )است و آن حقیقت 

کند اگرچه شریعت، طریقت و تلاکید می. او (346ا: 1426

انهد، از لحهاظ منزلهت بهاهم حقیقت مصداا یهک حقیقت

گههذاریِ مراتههب تفههاوت دارنههد؛ بنههابراین، در مقههام ارزش

گانه، طریقت و اه  آن را از شریعت و اهه  آن بهالاتر سه

داند و حقیقت و اه  آن را نیهز از طریقهت و اهه  آن می

 (.99: 1383شمارد )آملی، والاتر می

ورزی، نهوعی از دیدگاه سروش، هریک از اصناف دین

یهک از اند؛ بنهابراین، هیچسلوک دینیِ محترم و مستق 

ورزی، معیاری برای حقانیت و بطلان صنف مراتب دین

حههال، ؛ بهها ایههن (153: 1389سههروش، دیگههر نیسههت )

انههدیش، صههد مرتبههه نیکههوتر از ورزی معرفتدیههن

ورزی است؛ ضمن اینکه دیناندیش ورزی مصلحتدین

ورزی نیست؛ بلکه اندیش نیز  ایت قصوای دینمعرفت

سهروش، اندیش، منزلتی برتهر دارد )ورزی تجربتدین

؛ سههروش، 149-147: ج1393؛ سههروش، 47: الههف1393

 .(333و  196: ب1392

در رعایووو مراتووب  )ص(. پیووروی از پیووامبر3-8-2

 ورزیدین

ِ أسُْوَةٌ حَسنَنةٌ  لقََدْ کانَ لکَُمْ في»سیدحیدر آیۀ  « رَسُولِ �َّ

و همچنههین، حههدیث منسههوب بههه پیههامبر  (21احههزاب، )

الش��ريعةةأق��واوییلالطريق��ةةأفع��اوییلالحقيق��ةة»، )ص(اکههرم

گیهرد و نتیجهه می دههدرا در کنهار ههم قهرار می «أحوالی

یابد، مگر با اتصاف به اقوال، افعال اقتدای نیکو تحقق نمی

و احوال آن حضرت یا با رعایت مراتب دین کهه عبهارت 

؛ 25: 1383آملهی، است از شریعت، طریقهت و حقیقهت )

؛ ضمن اینکه به نظر او، معنهای (346–345ا: 1426آملی، 

به اسهتقامت  )ص(دین قیم الهی و صرا  مستقیمی که پیامبر

رعایت این سهه  (،153؛ انعام، 30روم، بر آن ملامور است )

؛ (348ا: 1426؛ آملههی، 34: 1383آملههی، مرتبههه اسههت )

که رعایت مراتب دین و عم  بهه آن بهر بنابراین، همچنان 

انبیا واجب شده، بر پیروان ایشان نیز متناسب بها اسهتعداد 

 .(346ا: 1426آملی، هریک، لازم و ضروری است )

بها بهاطن عهالم ارتبها   )ص(سروش معتقد است پیامبر

( و واجد مکاشفات بهاطنی 131: ب1392داشت )سروش، 

جملهه وحهی، رایها، الههام، معهراج و و تجارب درونهی از

اصههلاً و رو، (؛ از ایههن 24: ب1392مراقبههه بههود )سههروش، 

، تبعیههت از تجههارب و )ص(اساسههاً شههر  پیههروی از پیههامبر

ههای او؛ فقهط پیهروی از امهر و نهیمکاشفات اوست، نهه 

اسهت کهه  )ص(کسی به حقیقت، مقتدی به پیهامبربنابراین، 

مشههارکت فعالانههه در اذواا و مواجیههد او داشههته باشههد 

(. الههف1401 سههروش، ؛172و117و 9: ب1392)سههروش، 

زد نهیب مهی )ص(اللهسبب نبود که مولوی به امت رسولبی

http://tadabbor.org/?page=quran&SID=33&AID=21
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بهه معهراج  )ص(نیستید؟ پیهامبر )ص(که مگر شما پیرو پیامبر

؛ 226: 1384رفت، شما هم باید به معراج بروید )مولهوی، 

های این تبعیت از تجربهه(. 178: 1392سروش و دیگران، 

از  ریهو   او ینواه و اوامر از یرویپ از ری  که استنبوی 

ایهن اصهلاً های پیامبرانۀ اوست. تعلیمات و اندیشه یبررس

 )ص(عین تکرار تجارب معنوی و مکاشفات روحهی پیهامبر

 سههروش، ؛179-178: 1392اسههت )سههروش و دیگههران، 

(؛ البتههه سههروش متههذکر ج1401 سههروش، ؛194: ب1392

شود معهراج یهک تجربهۀ رفیهع و بلنهد پیامبرانهه بهود. می

تواننهد عهروج کننهد دیگران فقهط درخهور ظرفیتشهان می

 (.1400؛ دبا ، 118-117: ب1392)سروش، 

 

 دیدگاهها. افتراقات 3

 مبانی اندیشه بر. تأثیر مراودات فکری 3-1

اند. دان در دو دوران بسیار متفاوت زیسهتهاین دو الهی

شهود. شهناخته می« سنتی»سیدحیدر آملی به عنوان عارفی 

زیست که علهم کهلام و عرفهان و دیگهر او در دورانی می

شدند و علوم اسلامی از درون و از منابع اسلامی تغذیه می

دادوسههتدی میههان تفکههرات شههرا و  ههرب صههورت 

که عبدالکریم سروش با هفهت قهرن ی گرفت؛ در حالنمی

کنهد فاصله از زمان حیات سیدحیدر در دورانی زندگی می

مدرن در که پس از قرون وسطی، فلسفۀ مدرن و حتی پسا

کم بخشهی از جههان براسها، جهان  رب، مطرح و دست

 . شودیاداره ممبانی فلسفه و تفکر مدرن 

 یگونگونها یدر دوران حاضر، مواضع فکهر دانان،الهی

از آنهان در برخهورد بها مسهائ   عدۀ زیادیاند. اتخاذ کرده

پاسهخ بهه  یهاطهرح مسهائ   پهی گذشته و حال، صرفاً در

 رویکرد تلفیقدرصدد  نیز ایعدهند. اسنتینحو سؤالات به

مهدرن  یمبان یزاز آنان ن یاما برخ ؛اندو مدرن برآمده سنتی

 یسهههتی،اومان ی،نگهههرش علمههه یی،گراهمچهههون عقههه 

با کمک  کنندیو تلاش م اندپذیرفتهو ... را  یویستیسوبژکت

قهرن  فکریآنها، به ح  معضلات  سازییو بوم یمبان ینا

شهناخته  «فکرروشهن» یهراخ ۀدست اینهمت گمارند.  اخیر

کردۀ  هرب در رشهتۀ فلسهفۀ علهم تحصی . سروش شوندیم

 خوبی آشهنایی دارد واست و با دنیای  رب و تحولات آن به

تحت تلاثیر مبانی فکری جهان  رب، تفکراتش متحهول شهده 

 است؛ بنابراین، او تنها براسا، مبهانی فکهری سهنتی اسهلامی

بهها اسههتفاده از مبههانی دوران مههدرن و بلکههه  اندیشههد؛نمی

جویهد. خود بهره می یاتنظر سازی آنها، از این مبانی دربومی

هههای مختلههف فکههری، اجتمههاعی، در حوزهفکران روشههن

هنگی، سیاسی و دینهی فعالیهت و اشهتغال فکهری دارنهد و فر

 هاییفکری دینهی از مؤلفههکننهد. روشهنآرای جدید ارائه می

عصری دانستن معارف دینی، آمادگی همیشگی برای همچون 

پههذیرفتن تحههول در اندیشههه، حسههن و قههبس عقلههی، خلههق 

های خالی از خشونت، ارائۀ قرائت جدیهدی از دیهن و تلوری

فکران . سهروش ازجملهه روشهنبرخوردار است. مذهب و ..

دینی است کهه افکهارش در حهوزۀ دیهن و معرفهت دینهی از 

ورزی و خهردورزی، دیهن شهرتی خهاص برخهوردار اسهت.

تهرین و شهرع و نظهایر آن در زمهرۀ مهم عق ، تقلیدتحقیق و 

  مقولاتی هستند که او به آنها پرداخته است.

 ورزیبندیِ دین یا دیناولویو با رتبه. 3-2

سیدحیدر با رویکردی عرفانی و بها نظهر بهه واقعیهت 

پردازد و بندی معارف و محتوای دین میعینی دین، به رتبه

بحث خود را در بستر و چهارچوب محتوای دیهن، یعنهی 

سازد. او با توجهه قرآن، اصول و فروع دین و ... مطرح می

ِ إِنَّ ال�دِّ »فرماید: عمران که میسورۀ آل 19به آیۀ  ينَ عِنْ�دَ �َّ

سْلامُ  گویهد کهه از دیهن حنیهف یها اسهلام سهخن می، «الإِْ

–217: 6ج ا،1428حقیقت واحد تمام ادیان است )آملی، 

(. سیدحیدر بهرای ایهن دیهن واحهد الههی، در وهلهۀ 218

نخست، و برای اه  آن، در مرتبۀ ثانی مراتبی قائه  اسهت 

عبههدالکریم سههروش،  (؛ امهها591-590ا: 1426)آملههی، 

دهد ورزی را در درجۀ اول اهمیت قرار میبندی دینمرتبه

شناسی و تجربی )با نظارۀ مردمان و بر مبنای اصول جامعه

شناسههی ورزی آنههان(، بههه گونهدر جامعههه و طههرا دیههن

https://fa.wikishia.net/view/%D8%AA%D9%82%D9%84%DB%8C%D8%AF
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AA%D9%82%D9%84%DB%8C%D8%AF
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B9%D9%82%D9%84
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B9%D9%82%D9%84
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 شود. ورزی مشغول میدین

 ورزیشناسی دینهای گونهها و انگیزهدغدغه. 3-3

سیدحیدر با بیان ذومراتب بهودن دیهن واحهد الههی و 

ورزی، سعی در ناپذیری مراتب دین و دینتلاکید بر انفکاک

های فقههی و کلامهی و ایجاد وفاا و اتحاد میهان اندیشهه

امهامی بها مکتب عرفانی و همچنهین، میهان شهیعیان دوازده

ا متصوفۀ راستین کرده است. با سیر در تاریخ قرن چهارم ت

شهود های فکری آن دوران، روشهن میبررسی نحله نهم و

های ناروای میان فقها، متکلمین و دوران رویارویی و اتهام

عرفا بوده است؛ به طوری که حاکمان وقهت بهرای تهداوم 

جسهتند و بهر ایهن حاکمیت خودکامۀ خود از آن سهود می

بخشههیدند؛ بنههابراین، عصههر اخههتلاف فکههری شههدت می

بروز اختلاف شدید میهان اهه  سیدحیدر مصادف است با 

شریعت )فقهها(، اهه  طریقهت )حکمها( و اهه  حقیقهت 

کنهد بیشهتر اهه  رو، سیدحیدر تصهریس میاین )عرفا(؛ از 

کننهد شهریعت بها زمان، اعم از خواص و عوام، گمهان می

طریقههت و طریقههت بهها حقیقههت مخالفههت دارد و تصههور 

رد. آنگهاه کنند بین این مراتب، حقیقتاً مغایرت وجود دامی

ویژه به گروه موحدین که هرکدام از آنها به گروه دیگر )به

دهنههد کههه اند(، امههوری را نسههبت میمعههروف بههه صههوفیه

شایسته نیست. علت این امر نیهز ایهن اسهت کهه آنهها بهه 

گاه احوال این طایفه علم ندارند و بر اصول و قواعد آنها آ

سهه  نیستند؛ به همین سبب، او تصمیم گرفهت حهال ایهن

گونه که شایسته است، احوال را بهر طایفه را بیان کند و آن

ایشان آشکار کند تا بر حقیقت طوایف مختلف آگاه شوند 

 (. 11-10: 1383)آملی، 

کند کهه از سروش د د ۀ ذهنی خود را چنین بیان می

و دین دارد و از سوی دیگهر،  سو، دل درگرو معنویتیک

عتقد است خواستن این دل درگرو دانش و خرد نوین. او م

دو باهم کاملاً ممکن است و به دنبال این است که دیالوگ 

و دادوستدی میان دو سرمایۀ بزرگ بشریت، یعنی دیهن و 

خرد نوین برقرار کند. چنانکه نه خرد نوین را تابع دیانهت 

پارسها و سهروش، کند و نه دیانهت را تهابع خهرد نهوین )

دیهن و معنویهت در تلاش بسیاری برای احیای . او (1401

رو، بخش بزرگهی از  عصر علم و خرد داشته است؛ از این

صورت مستقیم یا  یرمسهتقیم، دربهارۀ نظریات و آثار او به

معتقهد چگونگی مواجهه با سنت در جهان مدرن است. او 

ورزی در عصهرهای مختلهف یکسهان نیسهت و است دین

در  کند. او باصورت تدین در هر عصری مضمونی پیدا می

نظر گرفتن نحوۀ نگرش آدمیان به معارف و اعمال دینی و 

گانۀ همچنین، نسهبت میهان دیهن و مدرنیتهه، اصهناف سهه

 کند.ورزی را تحلی  و داوری میدین

 یانود ۀدر عرص ورزیعقتو شأن  جایگاه. 3-4

 یونهدیپ یهن،عقه  و د ۀاز مباحث مهم در عرص یکی

 برقرار یکدیگربا  یقتبه حق یابیدست یدو برا یناست که ا

سیدحیدر بهه عقه  از دو جههتِ مثبهت و منفهی . کنندیم

عنوان یکهی از ابزارههای توجه دارد: از جهتی، او عق  را بهه

گذارد. سید های آن صحه میپذیرد و بر دریافتشناخت می

کند قوۀ عق  بهرای اکمهال خهود، محتهاج دیهن و اذعان می

 ؛ زیهرااسهت یرآن فق یاریبدون  یشرع و وح وحی است و

عقه ، ابهزار . یسهتن یافتدرک و در بدون عق ، قاب  وحی

مانهد ابتهر می آنفهم دین و چرا  راه اسهت و دیهن منههای 

(. مثههال 512-511: 1ج، 1394؛ کبیههر، 110: 1383)آملههی، 

ه شرع و عق  و نیاز این دو به یکدیگر، همچون نیاز روح به

کهه تصهرف روح و ظههور صهفات و  بدن اسهت. همچنهان

کمالات او جز به سبب جسد ممکن نیست، تصرف شرع و 

واسهطۀ عقه  ظهور مراتب دین و کمهالات آن نیهز فقهط به

 (.372-371ا: 1426پذیر است )آملی، امکان

 راهیهابی یتفکر را بهرا ۀقو و ق ع راه شانیا ،همچنین

و آن را نهاقص و  دانهدیمسهدود م یجهان هست قیبه حقا

در  یتمام علوم ظهاهر نکهیتوجه به ا با. او خواندینارسا م

معقول و منقول منحصرند، سخن خود را متوجه مهتکلم و 

 و خههدا معرفههت در منقههول علههوم یبههرا و کنههدیم میحکهه

 ،اوبهه بهاور  ،نیهمچنه. شهودیقائه  نم یشلان اشیا شناخت

 و نیمتکلمه نهزد آنهها نیترفیشهر و معقهولات نیترمیعظ

 اءیبر شهناخت خهدا و اشه یسر سوزن ۀاندازبه تنهانه حکما،
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آملهی، ) شهوندیم و شهبهه شهک یفزونه باعث ند،یافزاینم

. او برای اثبات قصور و ناتوانی عق  در نیه  (474ا: 1426

اعتراف اه  کهلام و حکمهت به معرفت و حقایق اشیا، تنها 

به انحراف از جادۀ مستقیم و اقرار به جه  و اظهار نهاتوانی 

داند. بدین منظور، از بزرگان این دو مکتهب، آنها را کافی می

کنهد شواهد بسیاری در اذعان به عجز و جه  خود نقه  می

اند بههه شههناخت حقههایق اشههیا و معرفههت ذات کههه نتوانسههته

نظر، اظهار ندامت و پشهیمانی  ز اینتعالی نائ  شوند و احق

 .(480-479: 1367آملی، اند )در پیمودن این طریق کرده

سیدحیدر سه روش برای کسب معرفهت  گر،ید انیب به

کند: یکی راه نقه ، دومهی راه عقه  و سهوم راه معرفی می

. او تنهها طریهق مطمهلن و (798: 1ج، 1394کبیر، کشف )

هستی و معرفت به  جهانبخش برای شناخت حقایق نتیجه

تعالی و اسما و صفات او را روش اه  عرفهان و ذات حق

. به (799: 1ج، 1394کبیر، داند )راه دل و طریق کشف می

 عبارت دیگر، او تنها راه را کشف، تنهها وسهیله را قلهب و

دانهد. او راه مهتکلم و تنها مقصود را وصول به حقیقت می

دانهد، آن را بهرای می حکیم )نق  و عقه ( را اگرچهه لازم

 شهماردیم ینهاقص و نارسها و ناکهاف قهت،یحق بهوصول 

 . (800: 1ج، 1394کبیر، )

به نظر سروش، نظر متعهدانه بهه دیهن از چشهم عقه  

کند. اگر کسی اندیش را متولد میورزی معرفتنظری، دین

ه بدون تعهد و التزام ایمانی و از موضع فیلسوفانۀ محض ب

تههوان نامیههد؛ بلکههه ورزی نمیدیههن نظههر کنههد، آن را دیههن

کهه  حهالیدر شناسیِ فیلسوفانه اسهت؛ ورزی و دینفلسفه

 ریعتی،شه ههیچبهه  تقیدبدون التزام و  توانندمی فیلسوفان

به  نایمامتکلمان،  برایداشته باشند،  دینبه  فیلسوفانهنظر 

آن بهه  از از مذاهب ضرورت دارد و پس مذهبیو  مکتبی

 دیهدگاهههم از  آن ینی،مقولات د ۀتعلم متکلمانه و عالمان

 .پردازندمی نظریعق  

 یعق  نظهر یشانه،اندمعرفت ورزیینمحور و منبع د 

اندیشانه، هم از عق  نظری کمک معرفت ورزییناست. د

ورزانهه گیرد و هم متکی و مبتنی بر التزام ایمانی و دینمی

ورزی را گونهه دیهناست؛ بهه همهین سهبب، سهروش این

 بههه سههروشدانههد. ورزی متکلمانههه میمههرادف بهها دیههن

 آنهها رایهز ؛اسهت منهدعلاقه یمعتزله متکلمان یشناسنید

 فرهنه  در را عقلانیت پرچم که بودند یمتکلمان نخستین

 یمعرفه تیعقلان ۀخود را پروژ ۀپروژاو  .برافراشتند اسلام

 دیهن، شودیو متذکر م (1401و سروش،   فاریان) کندیم

تا با عقه  تضهاد  یامدهن ین. دیستعق  ن یبرق یا ینجانش

 یکهارهعق ، معهزول و ب ین،رقابت کند. با ورود د یابورزد 

عاقه ،  ورزانِینممد و مکم  عق  است. د ین،. دشودینم

 یهدبشناسهند و ههم با یدرسهترا به یهنرسهالت د یدهم با

خود  یو از هر دو در جا یابنددر یدرسترسالت عق  را به

 (.196: د1392)سروش، استفاده کنند 

در  دینهینحهوه از سهلوک  ایهنسروش اعتقاد دارد به 

آنهان  یتلق ؛ زیراگذشتگان جفا رفته است هایبندیتقسیم

دانسهتن  یبهرا یبهود کهه آدمه ینا یوجه حاجت به نباز 

مراجعه کند. بها  یامبرانبه پ یدبداند، با تواندیکه نم یامور

خود خودبهه ورزی،عقه عقه  و  تکلیهف نگرشهی، ینچن

چهرا بهه  شهدمیکه از آنان سؤال هنگامی . شودمیروشن 

برای اینکه  دادندیپاسخ م داریم، نیاز الهی ادیانو  انپیامبر

دسترسههی  هابههدانها لازم اسههت کههه بسههیاری از دانسههتنی

اسهت؛ بهه  قاصهرنداریم و عق  ما از درک و کشهف آنهها 

از عرفا بهر  برخی. همین دلی ، بعثت پیامبران واجب است

حههد عقهه  را بایسههت دانسههت و از  بههاور بودنههد کههه ایههن

ی آن جلههوگیری کههرد. نمونههۀ بههارز ایههن هابوالفضههولی

دانستند و معتقد بودند اینهها بوالفضولان را هم متکلمان می

خواهنهد اسهراری را کهه در همان کسهانی هسهتند کهه می

دیانت است، با عق  محدود و ناتوان خود دریابند و کلیهد 

کشف آنهها را پیهدا کننهد؛ بهه همهین سهبب، فیلسهوفان و 

تنها شههمردند. کسههانی کههه نهههمیمتکلمههان را رقیههب انبیهها 

و دچهار  نهدنبود خودشان واجد ایمهان راسهتین و اسهتوار

سهتانند بودند، ایمان خلایق را هم می صدها مشک  فکری

رسههاندند و در برهههوت جایی نمیو درنهایههت، آنههها را بههه

 بها عارفهان نزاعازنظر سروش، البته کردند. شبهات رها می
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 ن،یبنهابرا ؛است عق  از فراتر که بوده عشق موضع از عق 

 فروکهوفتن. شهود برداشت سوء شانیا سخن از ستیروا ن

 سهلوک یپها در آن کردنیقربهان و یورزعق  و کلام علم

صهورت، خطرنهاک اسهت و  نیا ریاما در   ؛رواست برتر

 .(تابیسروش، و علم کلام را فروکوفت ) یخردورز دینبا

 

 نتیجه

 دگاهیههد از یورزنیههد یشناسههگونه ۀسههیمقا و قیههتطب در

 راهگشها ینکات به توجه سروش میعبدالکر و یآمل دریدحیس

آنان  یفکر ۀنیزمشیپ ای نهیشیبه پ شتریکه ب ینکات ؛بود خواهد

 ،ارددآنهان دلالهت  ۀنیشیاول که بر شباهت پ ۀنکت. گرددیم باز

 ی،و بسهتر فکهر ینههو سهروش در زم سیدحیدراست که  نیا

 یکسهانی یمشهو خط یافتندپرورش  یواحد ینیو د یفرهنگ

اصهول  واعتقاد به خدا و توحید، پیامبران الهی، اسلام داشتند. 

زمینۀ فکهری و فروع آن، قرآن و مذهب شیعۀ اثناعشری، پیش

مشابه ایشان است. این تشهابه، حتهی بهه تمهایلات آنهان نیهز 

تسری یافته است و هر دو از روحیهۀ عرفهانی برخوردارنهد و 

ورزی ورزی را بهه حقیقهت دیهن یها دیهنالاترین گونۀ دینب

و  یسهتتمهام سهخن ن یناما ادهند؛ اندیش نسبت میتجربت

 یفضهات. شهده اسه یزنظر آنان نباعث اختلاف یشینهپ ینهم

 یزنهدگ آن در دانیالهه دو نیا که یمتفاوت یاجتماع و یفکر

 آنهها یکردههایرو و یفکر یمبان در اختلاف باعث کردند،یم

 شده است.  زین

یکی از عواملی که در اتخاذ رویکرد آنان اثرگذار بوده، 

گسترۀ جامعه و علومی است کهه در آن زمانهۀ آنهان رایهج 

ای محدود و بسته پرورش بوده است. سیدحیدر در جامعه

یافته که معارف و علهومی خهاص بها مبهانی سهنتی در آن 

اسهت. در چنهین  ها وفادار ماندهرواج داشته و او نیز بدان

جوامعی، حتی اگر تحهولی در عقایهد راه یابهد، در حهوزۀ 

همان مبانی خاص و معین است. در مقاب  او، سهروش در 

گسیخته  کند که مبانی سنتی در آن از همجهانی زندگی می

اسهت؛ بنهابراین، او بها  ها توسعه یافتههو معارف و اندیشه

امعه بهه جههان تر و متناسب با گسترۀ جدیدی بسیار وسیع

نگرد. همین امر باعث شهده اسهت تها او مبهانی مهدرن می

دهد و از رویکرد سهنتی جهان  رب را مبدأ کار خود قرار 

 چشم بپوشد یا لباسی نو بر تن آن بپوشاند.

و  سههیدحیدرازنظههر  ورزیدیههن هایگونههه تطبیههقدر 

و  یقهتطر یعت،شهر ۀگانسهه بندیتقسیمسروش، ابتدا با 

در شریعت، سخن از م. یمواجه یدحیدرس یاز سو یقتحق

فقه و ظاهر دین است که ا لهب در آن سهعادت و انتظهام 

شود. در طریقت، سخن از اخهلاا و امور دنیوی طلب می

مجاهدت و ریاضهت و سهلوک معنهوی اسهت کهه در آن 

با  یورزنید ۀگون دو نیاشود. بختی اخروی طلب مینیک

کهه در آن  کنهدیم دایمطابقت پ شیاندمصلحت یورزنید

و عمه ،  دهیه( عقیاخهرو ایه یویه)دن ۀجهیمصلحت و نت

ورزی بهههدین ترتیهههب، دیهههناسهههت.  ورزنیهههد دنظرمههه

اندیش، جامع شریعت و طریقت است. گونۀ سوم مصلحت

اندیشِ وصالی ورزی، یعنی حقیقت نیز با گونۀ تجربتدین

 ۀگانسهه یورزنیهد جانیتها بهد و شهودی متناظر اسهت.

 قیهسهروش تطب ۀگانسه یورزنیبا دو قسم از د دریدحیس

 در سهروش شیانهدمعرفت یورزنیهد یبرا و کندمی دایپ

 نیتهرمهم نیها. شهودینم افهتی یگهاهیجا دریدحیس نظر

 جهدا ههم از را آنهان یفکهر یمشهخط کهه است یزیتما

دارد و  تیهاهم یشناسیهست ،دریدحیس تفکر در. سازدیم

 ،سهروش ۀشیاما در اند ؛چرخدیحول آن م یمباحث اصل

 یشناسهبهه شناخت یشناسیاز هست یمباحث نظر میپارادا

 دایهپ تیهاهم سهروش یبهرا آنچهه و دهدمیموضع  رییتغ

 یهاگونهه از ینهوع یحته که است یشناسمعرفت کند،یم

 گرچهه. اسهت داده اختصهاص خود به هم را او یورزنید

و  سهتین زانیهاست کهه از عقه  گر ییاز عرفا دریدحیس

به  یابیآن را سزاوار دست بازقائ  است،  یگاهیآن جا یبرا

 قلهب شهلان تنهها را قهتیحق به وصول و داندنمی قتیحق

 ییتوانها همگهان کهه اسهت یعرفهان یابهزار قلب. داندیم

. اسههت خههواص مخصههوص و ندارنههد را آن از اسههتفاده

 را عقه  یپها یجها کهه است آن یپ در سروش درمقاب ،

 بها و کنهد محکم نید در یم کف و یهمگان یابزار عنوانبه
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 یورزنیهد عنهوان بها یورزنیهد از یمسهتقل نهوع یمعرف

عقه  را قهوام  گهاهیتها جا برآمهد درصهدد شانهیاندمعرفت

در  قهتیبه آن سعه دههد، از آن در وصهول بهه حق ،بخشد

بخشهد و  یو مردمهان را آگهاه دیجو یاریحد توان عق  

 نیهدر مسائ  د شهیکند که با تعق  و اند بیو تر  قیتشو

عاقلانه )نه کورکورانهه و مقلدانهه( بهه  یتیآن، با درا ریو  

 سامان بخشند.  شیخو یو اعمال و زندگ دیعقا
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طلب روشههنفکران اصههلاح»(، 1380متقههی، محسههن، ) -37

، صهص 76، شهمارۀ نامههایران ،«دینی و جامعۀ مدنی
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 ،«شکارنامهۀ کاریهاب سهرو»(، 1381متقی، محسن، ) -38

 .51-44، صص 19، شمارۀ آفتاب
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