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 پیشگفتار

نظریه وحدت وجود است که همه ، ي مورد چالش و اختلافها ین مسالهتر از بحث انگیز
 هدف خود را بیان زوایـاي مختلـف و رسـیدن بـه ایـن نظریـه      ، گرایشات عرفانی در نهایت

  .دانند می
همـواره دغدغـه اصـلی    ، سرچشمه و آگاهی از سرنوشت نهـایی آدمـی  شناختن اصل و 

مجموعـه جهـان هسـتی    ، منظور حکیمان و عارفان این نبوده که خداوند« .همگان بوده است
اتحـاد خـدا بـا    ، همچنـین مقصـود  ، وجود وحـدت حقیقـی نـدارد   ، »مجموع«چرا که  ؛است

قصودشان این بوده کـه هسـتی   بلکه م ؛غیر ممکن است» اتحاد«چرا که ، موجودات هم نبوده
 تنهـا نمـود و ظهـور و تجلـی او    ، در ذات خدا منحصر است و فراتر از خدا هرچـه هسـت  

یعنی خداوند هستی محض است و شدت و کمال هستی او موجب عشق به ظهور ، باشد می
  )68: 1381، کاکایی(» .گردد می و تجلی

بیند و از طرف دیگـر   می الم رافناي خود و فناي ع، عارف با تکیه به عقل و ادارك خود
چیزي وجـود نـدارد و ذات الهـی از هـر     ، معتقد است که غیر از حق که وجود مطلق است

 .باشد می کثرتی مبرا
  شرح حال صائب

میرزا محمدعلی فرزند عبدالرحیم معروف به صائب از شـاعران برجسـته عصـر صـفوي     
، شبلی نعمانی(» .دانند می اصفهانی درباره زادگاه وي که برخی او را تبریزي و بعضی«. است

13686: 159( 
  :گوید می خود او چنین

  
ــت    ــز اس ــاك تبری ــاك پ ــائب از خ   ص

  
  هســت ســعدي گــر از گــل شــیراز      

  
    )606: 1373، صائب(    

پدر صائب از بازرگانان مورد احترام آن عصر بود که در محله عباس آباد اصفهان اقامـت  
شیرین قلم نیز از عارفان بنام عصر خویش بوده است عموي وي شمس الدین تبریزي ، گزید

وي از حکیم رکنی متخلص به مسـیح و حکـیم شـرف    . خط را نزد وي آموخت، که صائب
کسـب فـیض   ، طبیبان و شاعران معروف بودند، الدین حسن شفاهی اصفهانی که از حکیمان

  .نمود
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در طـی   1034ر سـال  صائب در آغاز جوانی به کعبه معظمه و مدینه منوره سفر کرد و د
نویسنده و شاعر آن سرزمین آشنا شـد  ، با ظفرخان .دیدن نمود، سفر به هند از کابل و هرات

  .و به کمک همین شاعر به دربار شاه جهان راه یافت
متواضع و با همگان دوست و مهربان بود و خود را با غم و ، صائب مردي با اخلاق نیکو

ز لحاظ ویژگی سبک ادبی از دیدگاه تذکره نویسان و وي ا«. دانست می شادي مردمان شریک
و برخی نیز او را مردي  اند از وي ستایش کردهاي  عده، پردازان به دو گونه ارزیابی شده نظریه

 )1378 :1363، صفا(» .اند پریشان گوي و صاحب سخن نابهنجار معرفی کرده
در میان شـاعران هـم    هر چند این شیوه، صائب استاد بزرگ در صنعت تمثیل بوده است

بیشترین . اختصاص به او یافته، عصرش رواج داشته است ولی به دلیل کثرت کاربرد در شعر
  :گیرد می تمثیل وي از زندگی واقعی و مشاهدات عینی او سرچشمه

  
  در سخن گفتن خطاي جاهلان پیدا شود

  
  رسوا شود، رود بیرون چون ازکمان تیرکج  

  
    )371: 1373، صائب(    

  شـود  می عیب پاکان زود بر مردم هویدا
  

  شـود  می در میان شیر خالص موي رسوا  
  

    )328: همان(    
نازد و معتقد است که مضامین دقیق و باریک بـا رنـج و    می صائب به نازکی اندیشه خود

  :شود می کوشش حاصل
  

  نیست صائب موشکافی دربساط روزگار
  

  موي کمراندیشه ما نازك است چون ورنه  
  

    )263: همان(    
صائب از . شود می کنایه و مجاز به وفور در شعر صائب دیده، تشبیه، به کارگیري استعاره

 تمام اشیاي پیرامون خود که قابل توصیف نیستند در جهت بـه کـارگیري مضـمون اسـتفاده    
  :کند می

  
  است ریخته خاك دراین که ها شیشه پاره این
  

  رســد  مـی  دربـوته گـداز بـه هـم بــاز   
  

    )390: همان(    
کنـیم کـه ناشـی از     مـی  یی برخوردها در شعر صائب گاهی به تضاد و تناقض، در نهایت

 کند بـه نظـم در   می مشاهده آن چهبازتاب تضادهایی است که در جامعه وجود دارد و شاعر 
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  . آورد می
  عرفان اسلامی در دوره صفویه

عصـر  «. ي شعر فارسی بـوده اسـت  ها درونمایهعرفان و تصوف اسلامی از قدیم الایام از 
صفوي هر چند با قیام گروهی از صفویان آغاز شد ولی براي رشد تصـوف چنـدان مناسـب    

صفویان مذهب تشیع را رسمی کردند و حاکمیت دادند در حالی که بیشترین صوفیان ، نبوده
  )45: 1372، داري تمیم(» .اند پیش از صفویه داراي مذهب تسنن بوده

اما با شـعارهاي سـاده و   ، ي صوفیانه داشتها درونمایه آن کهت اسماعیل صفوي با نهض
صـوف و عرفـان وضـع مطلـوبی     در این دوره نیز ت، بنابراین. سطحی شیعه گري بنا شده بود

پسر شاه طهماسب متوجه فقهاي شیعه جبل عامل لبنـان شـد تـا    ، پس از مرگ وي«. نداشت
 تـر  محول کند که این امر اوضاع را علیـه متصـوفه بحرانـی   مسئولیت رهبري تشیع را به آنان 

  )392: 1374، الشیبی(» .کرد
دو علت مهـم سـقوط عرفـان و    ، چیرگی صوفیان صفوي و نفوذ برخی از عالمان قشري

ین مرجعی که قـدرت معنـوي عصـر صـفوي را بـه خـود       تر مهم. تصوف در این عهد است
آنان بر اساس نگرش مذهبی خود با جریـان   .حوزه فعالیت عالمان شیعی بود، اختصاص داد

عرفان ، در دوران صدرالدین شیرازي فلسفه. فکري ایرانیان و اهل تصوف به مبارزه برخاستند
و باورهاي دینی به یکدیگر نزدیک شد و صدرالدین کوشید تا تضادهاي موجـود را از میـان   

انقاهی در دوره صفوي از هر چند تصوف رسمی و خ، بنابراین. ریشه کن کند، عناصر مذهبی
ي بلند عرفانی نابود نشد و صدرالدین در این جهش فکري بیشترین ها میان رفت؛ اما اندیشه

  .سهم را داشت
  تاریخچه وحدت وجود

، بحث نخست. دو مساله اساسی در عرفان نظري عبارت است از توحید و شناخت موحد
توضـیح   -2اثبات وحـدت   -1از شود که عبارت است  می خود به دو مساله محوري تجزیه

  .کثرت
وحـدت  «اساسـا  . درك وجود شناسی عرفانی نیز در پرتو ایـن دو مبحـث میسـر اسـت    «

وصـف خـاص   ، آن نیست و وحدت» وجود محوري«جهان بینی عرفانی جداي از » محوري
  )11: 1383، رحیمیان(» .شود و این دو از یکدیگر تفکیک ناپذیرند می وجود تلقی

» وحدت شخصی وجود«ت و وحدت وجود اعتقاد دارد و از این عقیده به عرفان به اصال
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وحـدت وجـود عارفـان مسـلمان هـم تعبیـري       . شود می تعبیر» وحدت وجود«و به اختصار 
اي  برخاسته از شهود و تجربه عرفانی است و هم تفسیري از اصل دینی توحید و هم نظریـه 

  .فلسفی و وجود شناختی از حقیقت
در عرفـان  . گاهی است که از ابتدا از عرفان سرچشـمه گرفتـه اسـت   وحدت وجود دید«

از شـهود  اي  عارف کسی است که در درجـه . همواره با نوعی وحدت انگاري مواجه هستیم
به همین دلیل تاریخچه وحدت وجود با تاریخچه عرفان گـره خـورده   ، باشد وحدت را دارا

  .یکی تجربه و دیگري تعبیر: مدر مورد وحدت وجود با دو مساله روبه رو هستی. است
ي تـاریخی  ها و کاوش ها شهود و تجربه هر عارفی کاملا شخصی است که تن به بررسی

ي پدیـدار شـناختی و روان شـناختی قـرار     ها هر چند ممکن است در حوزه بحث. نمی دهد
امـا   ؛نگیرد؛ لذا در مورد تجربه عرفانی وحدت وجود نمی تـوان از تاریخچـه سـخن گفـت    

پیوندد و از محـیط و   می شود به تاریخ می هنگامی که همین تجربه شخصی وارد عرصه تعبیر
» .گـذارد  می پذیرد و به نوبه خود بر فرهنگ و محیط او تاثیر می تاثیر، فرهنگ شخص عارف

زیرا در  ؛سخن ما در این جا بر سر تعابیر عرفانی وحدت وجود است«) 112: 1380، کاکایی(
عرفاي دینـی تعابیرشـان از وحـدت    . توان از تاریخچه سخن گفت می ر است کهساحت تعبی

تحت تاثیر مکاشفات و تجارب عرفانی خویش هستند سپس در کیفیت ، در وهله اول، وجود
 متکلمان و فلاسـفه نیـز بهـره   ، تعبیر این تجربه از متون مقدس متاثرند و از تعابیر سایر عرفا

ي نظریه وحدت وجود ها ین خاستگاهتر د باستان به عنوان قدیمیاز تاثیر یونان و هن. برند می
ي نو افلاطونیان در ها و دیدگاه فلوطین نیز به نقش مهماي  عده. نیز سخن به میان آمده است

فلسفی کردن نظریه وحدت وجود و تاثیر قابل توجه این مکتب بر تعابیر عرفانی مسـیحی و  
  )117 :همان( ».اند توجه داده، مسلمان

وحدت وجود «. دت وجود استوحاند،  از جمله موارد مهم که از دین هندو اقتباس کرده
که هم در میان آیین هندو رواج دارد و هم در میان فلسفه نو افلاطونی و در میان صوفیان ما 

بدین مفهـوم اسـت   ، هم به خصوص از زمان ابن عربی به بعد رواج بیشتري پیدا کرده است
ق بیشتر نیست و غیر از آن هر چه هست همه وهم و خیـال اسـت و   مطل که یک حقیقت و

  )27: 1377، آریا(» .همه سایه و شبحی هستند از آن حقیقت مطلق
  واضع وحدت وجود

اولین کسی که وحدت وجـود را اسـاس تعلـیم و نظریـه     ، در بین عرفا و صوفیه مسلمان
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بـه  ، ده کـه در آثـار خـود   محی الدین ابوبکر محمد بن علی ابـن عربـی بـو   ، خویش قرارداد
قول و اعتقاد ابن عربـی  . به مساله وحدت وجود توجه کرده است الحکم فصوص خصوص

، مشرب و مذهب عرفانی اوست و گفته کسانی مانند حلاج نیز در حقیقت، به وحدت وجود
وحدت وجود نیست؛ بلکه قول است به حلول و اتحاد یعنی حلول لاهـوت در ناسـوت یـا    

، یعنی بر این فکر کـه وجـود   ؛اما مذهب ابن عربی بر اصل وحدت مبتنی است، آن هااتحاد 
دیگـر وجـود حقیقـی و    ، شـود  مـی  ماسوي خوانده آن چهامري است واحد که حق است و 

یعنـی  ، اصل ثنویتمبتنی است بر ، در صورتی که طریقه امثال با یزید و حلاج. مستقل ندارد
یکی لاهوت است و آن ، یکی خالق دیگري استاین که دو وجود مستقل و مجزي است که 

  .دیگر ناسوت و لاهوت در ناسوت حلول کرده است یا با آن متحد شده است
اعتقاد اساسی تصوف مخصوصا به آن صورت که توسط ابن عربـی و مکتـب او تفسـیر    «
وحدت متعالی وجود یا وحده الوجود است که از همین لحاظ بسـیاري از دانشـمندان   ، شده

وي را به مکتب همه خدایی یا همه در خـدایی یـا وحـدت جـوهري وجـود مـتهم        ،جدید
  )125: 1352، نصر( ».اند کرده

دکتر سید حسین نصر در کتاب خود در مقام انتقاد از کسانی که ابن عربی و پیروان او را 
و و به دفاع از ابن عربی و یـاران ا اند،  متهم کرده» همه در خدایی«یا » همه خدایی«به مکتب 

بـی اسـاس اسـت؛ از آن    هـا،   همه این تهمت«: گوید می پرداخته و آن هانظرات و اعتقادات 
گیرنـد و ایـن امـر را در نظـر      می جهت که اینان نظریات عرفانی ابن عربی را به جاي فلسفه

به » همه خدایی«تهمت . نمی آورند که راه عرفان از فیض و برکت الهی و ولایت جدا نیست
دون شک خطاست؛ از آن جهت کـه اولا مکتـب همـه خـدایی یـک دسـتگاه       صوفیان زدن ب

فلسفی است در صورتی که محیی الدین و دیگـران ماننـد او هرگـز ادعـاي پیـروي از یـک       
و ثانیا از آن جهـت کـه مکتـب همـه خـدایی       اند دستگاه فلسفی از هر قبیل که باشد نداشته

در صـورتی کـه شـیخ    ، جهان اسـت میان خداوند و ، مستلزم یک پیوستگی جوهري و مادي
از ، نخستین کسی است که تعالی مطلق خداوند را نسبت به هر یک از معقولات، محی الدین

  )138: 1352، نصر( ».اظهار داشته است، جمله جوهر
وحـدت در  «: همچنین در کتاب فرهنگ اصطلاحات و تعبیرات عرفانی آمـده اسـت کـه   

وجود حق است و وحدت وجود یعنی ، دت حقیقیمعناي یکتایی و یکی بودن و مراد از وح
واحد حقیقی است و وجود اشیا عبارت است از تجلی حق به صورت اشـیا و  ، وجود آن که

. و از غایت تجدد فیض رحمانی تعینات اکوانی نمود دارند اند اموري اعتباري، کثرات مراتب
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، گوینـد  می دانند و می حقیقت را واحد و احدیت را اصل و منشا تمام مراتب وجود، صوفیان
 ».وجود حقیقی منحصر به حق است و دیگـران پرتـویی از نـور و تراوشـی از فـیض اوینـد      

  ) 483: 1341، سجادي(
  عرفان صائب

، ي متفـاوتی وجـود دارد و نویسـندگان او را حکـیم    هـا  نظریـه ، در مورد عرفـان صـائب  
است که شعر او عرفانی و بـه  اما نظر خود صائب این ، دانند می اندیشمند یا عارف، فیلسوف

  .پیروي از مولوي سروده است
  

  اقتــدا تــا بــه مولــوي کــرده اســت     
  

  شـــعر صـــائب تمـــام عرفـــان اســـت  
  

    )1ج، 1373، صائب(    
مرآت ظاهر و باطن را به صیقل همواري از رنـگ کـدورت   ، صائب«: گوید می نصرآبادي

  )316: تذکره نصرآبادي. (»زدوده و باب قبول به روي خویش گشوده
صـائب بـه   ، به عبارتی. حامل حکمتی ویژه است، همچنین بر این باورند که شعر صائب

اما این حکمت حاصل سیر و سلوکی عرفانی بـه  . حکیمانه شاهد اوضاع جهان استاي  دیده
نتیجه شاگردي اندیشـه ورزان و فیلسـوفان و   ، همچنین این حکمت. معناي خاص آن نیست

برخاسته از فطرت وحدت هوش شاعر و برآمده از نوعی غور و استادان مدرسه نیست؛ بلکه 
  . ي گوناگون استها تامل آزاد در پدیده

نـه  ، صائب را باید شاعر تفکر و اندیشه و دقیقه یابی فیلسـوف و حکـیم پیشـه خوانـد    «
شاعري بدیهه گوي و سادگی جوي و مقلد و تابع دیگـران بـه مضـامینی عـام و مشـترك و      

به همین دلیل است کـه در تمـام دیـوان او بـه کلمـات وتعبیـرات       ، صلمطالبی محدود و مت
، قامـت یـار  ، مـغ بچـه  ، پیر مغان: تا زمان او از قبیلي  شناخته شده و هزاران بار ساخته شده

ي  بـا تعبیـري نـو و شـیوه     این کهمگر ، خوریم می بسیار کم بر.. .سبحه صد دانه و، الست می
عرفـان  ، همین طور است. اخلاقی در آمده باشدي  فایدهخاص خود به استخدام تمثیلی مفید 

او که یک عرفان وجدانی روشن و خالی از اصطلاحات مجعول اهـل فـن اسـت و ابـدا بـا      
  )6-7: 1371، دریاگشت(» .آمیختگی و آشنایی ندارد، مصطلحات قوم

ک شهرت او بیشتر به خاطر سب، شناسند تا عارف می صائب را بیشتر به عنوان یک شاعر«
 چهره دیگري هم از او، اما نگاهی دوباره به شعر صائب. شعریش است و به دلیل طرز نوش

گذارد و مسیر بزرگـانی چـون    می شاعري که به مدد شعر در حریم عرفان پا  چهره ؛نماید می
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او نه تنها از معتقدان این مکتب  ؛گیرد می سعدي و جامی را پی، حافظ، مولوي، عطار، سنایی
  )232: 1384، اسکویی(» .که یکی از مفسران و داعیان و مبلغان بزرگ آن استبل، عرفانی

به نوعی عرفان را تکیه گاه و محل آرامش ، که صائب توان گفت می با نظر به مطالب فوق
داند و خـود را بـا رعایـت مسـائل شـریعت و بـه مـدد عرفـان از          می انسان جویاي حقیقت

ي بسیاري در نکوهش دنیا و عدم ها رها ساخته و بیتوابستگی و تعلق خاطر به دنیاي فانی 
  :وابستگی به آن سروده است

  
  نیســت دیگــري ز دنیــا بنــده تســلیم را

  
  گلــزار اســت ابــراهیم را، آتــش نمــرود  

  
    )400: 1ج، 1373، صائب(    
  سـراب   مـوج  حاصـل ، صـائب   است  افسوس و  آه
  

  
  دامــن دنیــاي بــی حاصــل نمــی بایــد گرفــت  

  
    )263: 3ج، همان(    

  مضمون وحدت وجود در دیوان صائب
جایگـاه والا و ارزشـمندي دارد کـه از    ، عقیده وحدت وجود در اشـعار عرفـانی صـائب   

  :شود به می ین اصول آن اشارهتر مهم
از این رو عشق تنها به . صادر شده است، همه عالم هستی از تجلی آن وجود مطلق) الف

در حکم آیینه اي  زیرا هر ذره ؛شود می تمام عالم را شاملمعشوق ازلی اختصاص ندارد بلکه 
  : حسن اوست

  
  حسن او نگنجد در زمین و آسمان گرچه

  
  آیینه دار حسـن اوسـت  اي  دیده هر ذره  

  
    )2ج ، 1373، صائب(    

بـه  . بینـد  مـی  ي ظهور حق در شـب مهتـاب  ها افکند همه را تجلی می وي در هر جا نظر
است که هر کس از ظهور و تجلی حـق در کاینـات غافـل باشـد در     همین دلیل بر این باور 

  :حکم کسی است که بوي یوسف را در کاروان گم کرده باشد
  

  کـنم صـائب   می به هر طرف که نظر باز
  

  ظهـور اسـت در شـب مهتـاب تجـلیات  
  

    )1ج، 1373، صائب(    
  هر که غافل از ظهور حق بود در کاینات

  
  اي است کرده گم نکاروا درمیان یوسف بوي  

  
  )2ج، 1373، صائب(    
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چهره وحدت در زیر ، در حقیقت. حقیقت یکی است و آن هم خداوند بی همتاست) ب

  :زلف کثرت قرار دارد
  

  مـوج در یکـتایــی در نینــدازد خــلل   
  

  است کثرت زلف وحدت نهان درزیر چهره  
  

    )2ج، 1373، صائب(    
بسـیط اسـت و از   ، بلکه از آن رو که روح، نگریست بینی انسان را نباید به چشم کم) ج

به عالم ماده نیز متصل اسـت؛ بـه همـین    ، عالم مطلق آمده و در عین حالی که حقیقت است
آدمی قطره است و بـه  ، به عبارت دیگر ؛دلیل همواره مشتاق وصول به اصل و حقیقت است

شـود در   مـی  لم اکبر یافـت انسان عالم اصغر است و آن چه در عا. دنبال رسیدن به دریاست
  :درون وي هم هست

  
  ستاحولی ا نشان کم چشم خرد رادیدن به

  
  یکی است ودریا قطره پیش ارباب بصیرت  

  
  )2ج، 1373، صائب(    

  
خداوند را تنها موجود و وجود حقیقی در جهان ، طبق عقیده وحدت وجود عرفا، صائب

موجـودات را پدیـد آورده اسـت و در ایـن     همـه  ، داند که بـا یـک اراده و تجلـی    می هستی
  :گوید می خصوص

  
  چشم حق بین را نگردد کثرت از وحدت حجـاب 

  
  

  یــابیم مـــا مــی نـــه صـــدف را گــوهر یکـــدانه  
  

    )1ج، 1373، صائب(      
  :گیري نتیجه

مسـتقیم و دو  اي  ي عرفـان اسـت و رابطـه   ها که وحدت وجود از زیر مجموعه آن جااز 
شود که نظریه وحـدت   می این نتیجه بر ما حاصل ؛عرفان اسلامی وجود داردسویه بین آن و 
تـوان   ، مـی رود می ین اصول عرفان به شمارتر ین و بنیاديتر از اساسی این کهوجود علاوه بر 

مدعی شد که اصل عرفان هم بر این محور در حال گردش است و همه مراتب و مراحل در 
که صائب از معتقدان به این نظریه اسـت در   آن جاو از  پی رسیدن و یافتن این معنی هستند

  .تایید این نظریه در دیوان خود به کرات اشاره کرده است
سرشار از نـور روحـانی و ارام بخـش ایـزدي     ، که دنیاي عارفانه و پاك صائب آن جااز 
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بیند و معتقد است کـه دل اگـاه و    می وي وحدت را در کثرت و کثرت را در وحدت، است
تواند در خور این جایگاه باشد و همه هستی بازتابی از قدرت بی  می شن به حقیقت الهیرو

 .نهایت اوست
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