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Abstract 
The Concept of the Intellect (xrad) in Middle Persian literature is portrayed at various existential levels. 

Sometimes it is seen as an acquirable intelligence, which does not transcend the individual state; sometimes it is 

described as an essential and primal intellect that intuitively perceives the truths, and sometimes the highest level 

of the intellect is in view, i.e. Ohrmazd’s omniscient intellect. Dādistān-ī Mēnōg-ī Xrad (The Tribunal of the Divine 

Archetype of the Intellect), a work with a primarily metaphysical tone, emphasizes the āsn-xrad, or the inner primal 

intellect, and its divine archetype (mēnōg ī āsn-xrad, abridged as mēnōg ī xrad) in particular, and discusses the role 
of this archetypal intellect in relation to Ohrmazd, as well as to the spiritual and corporeal worlds. In the present 

study, we examine the concept of divine intelligence from an Islamic metaphysical perspective, explore the text to 

identify the divine archetype of the intellect, and establish a correlation between the concepts of Mēnōg-ī-xrad and 

Spǝnta-mainyu of the Gathas. 
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Introduction 

The Middle Persian text Dādistān-ī Mēnōg-ī Xrad (The Tribunal of the Divine Archetype of the Intellect) is a 

valuable piece of Zoroastrian religious literature that likely dates back to the late Sassanid period. One of the main 

themes emphasized in this book, and even referred to by its title, is the concept of the intellect (xrad). Throughout 

the book, particularly in the introduction and chapter 56, the importance of the intellect is elaborated on in detail, 

including its significance in managing Gētīg (corporeal world) and taking hold of Mēnōg (spiritual world). 

Furthermore, there are references to the hierarchy and the highest rank of the intellect belonging to Ahura Mazdā. 
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Since most studies conducted on this book have been devoid of a philosophical perspective, the important question 

of what the Mēnōg-ī Xrad (the Divine Archetype of the Intellect) ultimately represents has either been overlooked 
or briefly touched upon. 

Islamic philosophers' teachings on the levels of intelligence can be summarized as follows: there are two types 

of intelligence, individual and universal. The former is inclined towards worldly affairs while the latter is faced 

towards the spiritual aspect. Additionally, intelligence can either be passive, receptive of conceptions, or active, 

processing what is already received. Therefore, respectively, there are four levels of intelligence in this regard: 

individual passive, individual active, universal passive, and universal active. In Zoroastrian philosophical teachings 

following the references of the Avesta, the first two levels of intelligence are called gōšōsrūd-xrad, intelligence 

associated with the sound waves received by the ear and is altogether externally acquirable. On the other hand, the 

two latter levels are called āsn-xrad, intelligence that is innate, natural, and internally essential. 

Materials and Methods 
In conducting this study, a combination of textual analysis and comparative methodology was employed. The 

primary source of the essay was the Middle Persian text, Dādistān-ī Mēnōg-ī Xrad. The text was analyzed using a 

close reading approach to identify the various existential levels of the intellect presented in the text. Additionally, a 

comparative methodology was used to explore the concept of divine intelligence from an Islamic metaphysical 

perspective and establish a correlation between the concepts of Mēnōg-ī-xrad and Spǝnta-mainyu of the Gathas. 

This involved examining relevant Islamic metaphysical texts and comparing them with the concepts presented in 

Dādistān-ī Mēnōg-ī Xrad. Overall, the methodology used in this study aimed to provide a comprehensive 

understanding of the concept of the intellect in Middle Persian literature and its comparison to Islamic philosophy. 

Research Findings 

As for gōšōsrūd-xrad (the reason) the question is why the concepts of ‘ears’ and ‘listening’ is employed in this 
term among many sensory faculties. Here, it is the symbolical aspect of the ‘ear’ taken into consideration and not 
the ear itself. Vision (like senses of touch, smell, and taste) employed for intelligence, can be a symbol of a higher 

state of perception that sees and realizes the truths directly and immediately, or in other words, intuits them. The 

ear is the tool for receiving the external data, and not realizing the reality as such. This is referred to the Persian 

proverb that goes, "listening can never be like seeing". The higher level of intelligence, closer to the concept of ‘the 
eye of the heart’, realizing and intuiting the truths directly is what is called āsn-xrad (the intellect), the intelligence 

that is not modified by the accidental matters and does not obtain its knowledge and ideas from the external world. 

Its ideas are received neither by the sound waves that enter the ears, nor the form seen by the eyes, but the truths 

bubble like a fountain inside the soul. 

The āsn-xrad of the people must have a universal source. As āsn-xrad is a higher level and the origin of gōšōsrūd-

xrad, Mēnōg-ī Xrad is the principal state of all āsn-xrads. Indeed, the term mēnōg-ī xrad (the divine archetype of 
xrad) is an abridged form of mēnōg-ī āsn-xrad (the divine archetype of āsn-xrad). Mēnōg-ī Xrad, referring to the 
highest level of the intellect in the Dādistān-ī Mēnōg-ī Xrad, can trace back to the Gathic term Xratu (the intellect) 

as equated with Spenta Mainyu (the Blessed Spirit) which is the head of the Ameša Spentas (Immortal Blessed 
Ones). As the Gathic Xratu is the ‘creator’ of Aša (the existential emanation), Mēnōg-ī Xrad is also frequently 
associated with the function of the creator in regard to the world. On the other hand, the Gathic Spenta Mainyu and 

Mēnōg-ī Xrad both have an important role in creation, legislation, and the afterlife. 
Discussion of Results and Conclusions 

The Dādistān-ī Mēnōg-ī Xrad is a report of the questions of Dānā (the wise) from Mēnōg-ī Xrad, and the answers 

of Mēnōg-ī Xrad manifested to him. At first glance, it may seem that Dānā represents the individual reason 
(gōšōsrūd-xrad), while Mēnōg-ī Xrad represents the Universal Intellect. However, it has been shown that the 
intelligence associated Mēnōg-ī Xrad is a level higher than individuality, like the ‘acquired intellect’ in Islamic 
philosophical teachings, which resembles the ‘first principles of existence’ and in the light of the Sun of the Mēnōg 
becomes an ‘active seer’. Therefore, Dānā will be a symbol of the partial microcosmic intellect (āsn-xrad), which 

receives its knowledge from its own Mēnōg (divine archetype) or the Universal Intellect. 
The Universal Intellect or Cosmic Āsn-Xrad is the same as Gathic Spenta Mainyu, which is the leader of the Ameša 

Spentas and the ruler of the whole universe in all its diverse levels. Spenta Mainyu is called Geuš Tašan, meaning the 
Maker of the Cow, insofar as it is the origin of existence. It is called Sraoša, meaning the Hearer, since he hears the 
message of Ahura Mazda and carries it, insofar as it is the origin of knowledge. By delving into some sections of the 

Gathas, it becomes clear that Xratu (the Intellect), which is equated with Spenta Mainyu, is a general name with respect 

to two aspects of existence-giving and knowledge-giving, just as the Mēnōg-ī Xrad is also a source of both existence 
and knowledge according to the Dādistān-ī Mēnōg-ī Xrad. 
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 چکیده

 یکه اکتسابآید به میان می یچنانکه گاه سخن از خرد ؛است یمراتب و درجات مختلف یدارا یدر متون پهلو «خرد»مفهوم 

هم به  یو گاهبیند و گاه خردِ فطری و ذاتی در نظر استت که حقای  را شتهودام میندارد  یتعالنستبت به مرتب  فردی استت و 

بیانی حکمی و  وکه زبان  دادستتتان مینوی خرد پهلویِ متن. شتتودیاورمزد اشتتاره م مینوی متعلّ  بهخرد، خردِ   درج نیبالاتر

ن خرد»بر  ویژهعرفانی دارد، به ن مینوی» مطبوع( و ذاتی، فطری، د)خر« آستت  تأکید  «خرد مینوی» خلاصتته طوربه یا «خرد آستت 

با اتّخاذ نظرگاه  ارنوشتتت نیاشتتمارد. بت با اورمزد و جهان مِنوگ و گتِیگ برمیهای این مینو را در نستتورزد و خویشتتکاریمی

چیستتتی و  مفهوم خرد مینوی وچند راجع به  ی، تأملاتخرد ینویم انهیم یبه متن فارستت جوعبا رحکمت و عرفان استتلامی و 

 دهد.مَینیوی گاهانی نشان میا س پنَ تَهکند و مطابقت آن را بکیستی مینوی خرد طرح می

 

 های کلیدیواژه

 خرد ینویم، اورمزدخرد ، آسن خرد، خرد، گوشوسرود خرد

 

 مقدمه

ن   یا فارستتتی م تان مینوی خردمتن  م   دادستتت )محک

یات داوری های حقیقت عقل( یادگاری ارزشتتتمند از ادب

                                                 
 مسؤول مکاتبات ∗

 . 14-1(، 29) 14 تطبیقی الهیات(. (. مفهوم خرد مینوی در حکمت ایران باستان )با نظر به دادستان مینوی خرد1402سیده مریم. ) ،اصفهانی ،اسماعیل ،رادپور
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 1402بهار و تابستان ، منهبیست و  ، شمارههمدچهار سال الهیات تطبیقی، /4
 

ضامین  1دارد.تعل   ست؛ اما م شناس ا سندس این کتاب نا نوی

های دینی آن دوران استتتت؛ افزون بر آن یادآور اندرزنامه

آنکه این متن اشتتارات حکمی و عرفانی بلندی در بر دارد 

شتتود. درموموع، این ها کمتر یافت میکه در آن اندرزنامه

های گزیدهاستتتت؛ آنننان که  2های عرفانیمتن واجد مایه
ها خالی نیستتتت؛ البته این عرفان نیز از این مایه دستتتپرمزا

فقط به سبب ماهیت شهودی گفتگوهای یک شخص دانا نه

م و متم ّل  با مینوی خرد استتتت که خود را بر او متوستتتّ

، مضامین معرفتی 3(57، م:tan awiš paydāgēnīdکند )می

کند گاه از حیث عم  معارف، آننه مینوی خرد تعلیم می

از متونی مانند متون ودانته در هند یا دائویی  دستتتت کمی

رود بعضی از این مضامین در چین ندارد؛ حتّی احتمال می

به دورس استتلامی منتقل شتتده و در ت تتوّف به حیات خود 

ادامه داده باشتتتد. اگرچه این مو تتتوع در اینوا مدنظر ما 

 نیست.

شده و  ضامینی که در این کتاب بر آن تأکید  ازجمله م

عنوان آن هم راه پیدا کرده، مستتت ل  خرد استتتت.  حتی به

به که  یت خرد در علاوه بر آن ادارس »طور مف تتتل بر اهم

( در طول 48)م: « از آنِ خود کردن مینو»( و 47)م: « گیتی

(، 56ویژه در مقدمه و ف تتتل شتتتود )بهکتاب تأکید می

اشتتتاراتی نیز به مقام خرد و مراتب آن و تعل  بالاترین 

اورمزد رفته است. زمانی که در یک سطح  مرتب  خرد به

تب خرد  به مرا هانی  فانی در ستتتنن ج حکمی و عر

نگریم، با مفهومی غریب مواجه نیستتتیم. چینیان )هم می

                                                 
نان می»نویستتتد: مری بویس می.  1 مینوی توان گفت تا حدّی با اطمی

به دورس حکومت خستتروی یکم تعلّ  دارد. نستتبت به رستتائل  خرد

ست که  شناختی ا سی این دوره، این کتاب محتملام مابحذایی معاد سیا

 «.نویسی باشداندرزرسد کم و بیش بر سنتّ همننین به نظر می
Moein 2012, 43; quoted from Mary Boyce, Persian 

literature, Iranistik. Zweiter Abschnitt. Literatur 

Lieferung 1. (Hanbuch Der Orientalistik - 

Abeteilung - Der Nahe Und Der Mittlere Osten), E.J. 

BRILL Leiden (1968). p. 54. 

تاب  2 با  ک عالیم  مینوی خرد. بعضتتتی پژوهشتتتگران از ارت با ت

ته قت زروانی ستتتخن گف ع  مخت تتتر از طری طال یک م ند. برای  ا

در آیین کنفستتتیوستتتی و هم در آیین دائویی( از عقل 

ستتخن  (نی)دائوستت  ییدائو عقل و( نیستت )ژِنبشتتری 

شتتتامل  گویند و هندوان در میان مراتب عقل جزئیمی

َه )عقل(، مَنَس  کارَه)قوّس مدرکه( و چیت ت نائیت( و  اَهَن  )ا

نهند و آننه در ( فرق میبود دهیمانند آن با عقل کلّی )

ته  قل گف قلِ ع یا ع قل کلّی  قل جزوی و ع ت تتتوف، ع

شتتود، هیب بعید نیستتت که استتتمرار تعالیم زرتشتتی می

ب  خ یا دو مرت یان دو نوع خرد  یادین م بارس فرق بن رد در

 باشد که به تف یل دربارس آن سخن خواهیم گفت.

تاب  باب ک عددی در  عات مت طال  مینوی خردتاکنون م

(، 1885صورت گرفته است؛ ازجمله ترجم  ادوارد وسِت )

لی ) ( و نیز ترجم  یاستتر 1391ترجم  استتتاد احمد تفضتتّ

ند ) قد 1399دالو فا مام  عات عمو طال که این م وایی  (. از آن

اند، از این پرستتش بستتیار مهم که این دیدگاه فلستتفی بوده

( مینوی خرد)حیقیت مینویِ خرد و نه کتاب « مینوی خرد»

آخر چیستتت که تا بدان پایه ارزشتتمند استتت که بیش از 

شود، یا غفلت شده یا دیگر ایزدان و امشاسپندان ستوده می

اگر از آن غفلت نشتتده باشتتد، با اشتتارتی مخت تتر از آن 

س بستتیار گذرای ادوارد وسِتتت در اند؛ مانند اشتتارگذشتتته

( و West ،1885 :xviمقدم  خود بر ترجم  مینوی خرد )

 نویسد: های دکتر سیروس شمیسا که مییا حدس

توانیم بخوانیم، می mēnōg-xradاگر ]مینوی خرد را[ 

مزداست آن را خرد آسمانی و الهی بدانیم که اشاره به اهوره

سِپنَ تَهمزدا( در گاثَه... مینوی او )یعنی مینوی اهوره مینیو ها 

نظریات پژوهشتتتگران در این باب، بنگرید به جوکار و فا تتتلی، 

 .38-37، صص 1393

 1993پهلوی را از آوانویستتتی مکنزی ) در این مقتتالتته، متن.  3

[Menog-i Xrad transcription. University of 

Göttingen. Germany)] ئه بانک اطلاعاتی تیتوس ارا شتتتده در 

(TITUS: Thesaurus Indogermanischer Text und 

Sprachmaterialien ) استتتفاده شتتد؛ ولی هم  ارجاعات مطاب  با

لی ) ( استتت. همننین در مواردی که 1352ترجم  مرحوم استتتاد تفضتتّ

 ترجمه از نویسندگان این مقاله نباشد، نام مترجم و ارجاع به ترجم  او

 ایم.را ذکر کرده
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تای نو همین  ما در اوستتت قدّس؛ ا نام دارد؛ یعنی مینوی م

رود ...؛ البته مزدا به کار میمینیو گاهی به جای اهورهسِپنَ تَه

اینها گمان من استتتت و اگر مینوی خرد را همان روح و 

ست  شکالی نی باطنِ خرد یا خرد جهان مینوی بگیریم هم ا

 (.14-13: 1399)دالوند، 

« خرد»همننین، مقالات پژوهشتتتی متعددی به مفهوم 

له  ندّاف و پرداخته مینوی خرددر متون پهلوی ازجم ند ) ا

؛ 1395؛ ر تتتایی و خاتمی، 1393؛ ندّاف، 1390نژاد، پاک

( که 1398؛ ریا ی و دیگران، 1396غضنفری و محمّدی، 

ستی مینوی خرد را چنان هیب ستی و کی سش از چی یک پر

 اند.شاید و باید، مدنظر قرار نداده که

اکنون برای پاسخ به این پرسش، تلاش شده است پس از 

نگاهی به نظر حکمای مستتتلمان دربارس مراتب عقل و تطبی  

 در متون زردشتتتی و پس از آنکه در« خردهای دوگانه»آن با 

های خود را استتتتوار ستتتاختیم و مقدّمات مرحل  ثبوت قدم

رائنی برای انطباق فراهم کردیم، به ارائه ق های خود رااستدلال

پنَ تهَ میَنیوی گاهانی، یعنی همان نخستتتتین مینوی خرد بر ستتت 

شود و ترین موجودات به اهَورهَآفریده و نزدیک مزدا پرداخته 

 ستتپس در مقام ت بیت، شتتواهد بیشتتتری برای این تطبی  ارائه

ست جز ه شود. در این معنی، مینوی خرد چیزی نی مان داده 

 در نظر عرفا و حکمای مسلمان.« عقل کلّ»
 

 مراتب عقل در حکمت اسلامی

)که او خود در طرح  ارستتتطو میتعال نیتراز جذاب یکی

ساگوراس بوده ]ر.ک.  : Marmodoro ،2017آن وامدار آناک

که در مراتب تعقلّ بوده  ،یاستتلام یحکما یبرا [(129-155

 ،میتعل نیبر طب  ا 1.دورس اسلامی بسط و گسترش یافته است

 ای کند،یم لیم اتیدن یاستتتت و به ستتتو «یجزو» ایتعقلّ 

تعقلّ  گر،یدارد و از طرف د اتیدر علو یاستتت و رو «یکلّ»

استتت و  «یفاعل» ای ردیپذیو معقولات را م استتت «یقابل» ای

؛ بنابراین، چهار مرتب  تعقلّی را مت تتوّر پردازدیمعقولات را م

                                                 
گفت ارستتطو از ستته مرتب  عقل هیولانی، بالملکه و فعّال ستتخن می.  1

قل 47: 1390راد، یقیحق) ب  ع ف  استتتلامی از پنۀ مرت ( و در فلستتت

اند از: تعقلّ جزوی و قابلی، تعقلّ جزوی توان بود که عبارت

 و فاعلی، تعقلّ کلیّ و قابلی، تعقلّ کلیّ و فاعلی.

عقل هیولانی یا منفعل  ،یاست و قابل یکه جزو تعقلّی

[( 145: 1، ج2017یا غریزی )بنا بر نظر امام محمد غزالی ]

صرفام پذ شود که از آن عامّ نامیده می ست و   سرندیمردم ا

؛ همنون مادهّ که پذیرندس است یرونیخبار بمحسوسات و ا

 چنانکه ابن سینا گوید:  صورت است؛

  .(334: 1379)ابن سینا،  

یدیم، و این قوهّ )قوّس نظری( که آن را عقل هیولانی نام 

در هم  اشتتخاص نوع انستتان موجود استتت و اینکه آن را 

هیولانی گفتیم از ستتبب آن استتت که او بذاته واجد هیب »

 صورتی نیست، بلکه پذیرس هر صورتی تواند بود.

بر  نیزو  یولانیمشتتتتمل بر عقل هاز تعقل مرتبه  نیا

که بالمل قل  قل هاستتتت ع در  ندیگویم یولانی. آن را ع

د ندارد و صتتترفام استتتتعدا یکه از خود معقولاتای مرحله

ند ه؛ معقولات را داراستتتت رشیپذ که از  یاول یولایمان

ل امّا عق ؛هاستصورت سرندیندارد و پذ یصورت بیخود ه

مان کهز ب نیاز ا ی  ندگذر  یولانیه  مرت معقولات  و ک

ست صل کند و آماد نینخ معقولات  رشیپذ سرا در خود حا

-334 :1379ابن سینا، شود )شود، بالملکه خوانده می هیثان

335) . 

ست و فاعل یکه جزو یتعقّل ست  یشمندانیاند یا را

 یتا به ستتتو استتتت نشتتتده هیتزک یکه نفس آنها به قدر

در آنان تحقّ   دنیشتتتیفعل اند اما ؛ستتتوق کند اتیعلو

گویند؛ ولی و به همین ستتبب آن را عقل بالفعل می ابدییم

یت  مان  بیو ترک هیتوز  طیفراتر از ح یزیچاین فعل ه

سات و اخبار ب که  یمگر به مقدار ؛نتواند بود یرونیمحسو

درحقیقت، این مرتبه نسبت به همسو باشد.  یعلوم فطر با

 گویند.هیولانی، بالملکه، بالفعل، بالمستفاد و فعّال سخن می
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 مرتب  ما قبل خود بالفعل استتت؛ امّا نستتبت به مرتب  مابعد

خود همننان بالقوه استتت؛ به همین ستتبب، فارابی آن را 

نامد که برای عقل هیولانی صتورت می« عقل منفعل کامل»

 (. 37: 1390راد، است و برای عقل بالمستفاد مادهّ )حقیقی

بدو  گاه   اخیرمرت ندآ  ی)متون فلستتتف یرا در متون ز

رُو»اند ، گفتهاوستا(، به تبع اشارات سنایمزد نییآ د  گوشوس 

با آواز یخرَد یعنی ؛«خ رَد با   به  یکه در ارت استتتت که 

 است.  یالومله اکتسابیو ف رسدیگوش م

ا است رمتألهین و پاکانی  ،کلیّ است و قابلیاماّ تعقلّی که 

یابد و معقولات را می لعقل فعاّشان نوعی اتّ ال با نفسکه 

کند. همننان که گیرد و استتتتفاده میاز ناحی  عقل فعاّل می

مب تتر »گیرد، چشتتم با استتتفاده از نوری که از خورشتتید می

ستفید می« بالفعل و ب یر بالفعل سمتفاد نیز م شود، عقل بال

سبب، آن را  ست از نور عقل فعال؛ به همین  سمتفاا  دعقل بال

ند )ابن نا، گوی فارابی،336-335: 1379ستتتی -102: 1986 ؛ 

گذرد و به در این مرتبه انستتتان از فردیت خود در می. (103

شبه می« مبادی اولی  وجود» اماّ (؛ 336: 1379سینا، یابد )ابنت

یث که حاز این  ؛استتتانفعال ای از ضتتمنّ درجهتاین مرتبه م

  پذیرندس معقولاتِ عقلِ فعاّل استتتت و در یک آن متوجهّ هم

 تواند بود.معقولات نمیآن 

و  عقل فعّال راستکلّی است و فاعلی و امّا تعقلّی که 

سیر معارج نفس، پس از ح وانبیا و اولیا را نیز  ل که در 

 عّالفاتّحاد با عقل صفای باطن و تورّد نفس از مادیّات، به 

اند. این نوع تعقلّ عبارت نائل شده که واهب ال ور است،

ست از   بر تمام معقولات بدیهی و نظری  حضوری احاطا

-73: 1396؛ خادمی و پوشتتتیان، 179: 1374)طباطبایی، 

صطلاحی قرآنی،عرفا(. 77 سلمان با اتّخاذ ا معلومات  ی م

  این عقل را علمِ لدنی گویند.

ن  خ رَد»مرتب  اخیر با نام دو در متون زندآگاهی از  س  « آ

 1یاد شده است.

                                                 
مقاله . این نحوس بیان از مراتب تعقلّ، اگرچه ویژس نویستتتندگان این  1

است، بر کلیّات آرای حکمای اسلامی مبتنی است؛ هرچند در جزئیات 

سوب به حضرت علی)ع(  عقلِ »به دوگان  در ابیاتی من

ست که هم از حیث « عقل مطبوع»و « مسموع شاره رفته ا ا

رُود  »لفظ و هم از حیث معنی، منطب  بر دوگان   گوشتتوستت 

 است:« آس ن  خ رَد»و « خ رَد

 رأیتتتت التتتعتتتقتتتل عتتتقتتتلتتتیتتتن

 فتتتتمتتتتطتتتتبتتتتوع و مستتتتتتمتتتتوع

 و لا یتتتتنتتتتفتتتتع مستتتتتتمتتتتوع

 إذا لتتتتم یتتتتک متتتتطتتتتبتتتتوع

 کتتتمتتتا لا تتتتنتتتفتتتع الشتتتتتمتتتس

 و  تتتتتوي التتتعتتتیتتتن متتتمتتتنتتتوع

 (146: 1، ج2017)غزالی،                         

شامل دو مرتبه یافتم؛ یکی عقل مطبوع )ذاتی(  عقل را 

و دیگری عقل مسموع )اکتسابی( / عقل مسموع را سودی 

که نور  باشتتتد عقل مطبوع / همننان  نخواهی بود، اگر ن

خورشتتید را هم ستتودی نیستتت، اگر نور چشتتم با مانع 

 رو باشد.روبه

یل نور خورشتتید و چشتتم، خورشتتید عقل کلّی در تم 

است و نور چشم عقل جزوی. بیت دوم اشاره دارد به آنکه 

ست عقل جزوی اگر از نور عقل کلیّ بهره نگیرد، بی اعتبار ا

سوم عکس آن را می گوید؛ یعنی بدون عقل جزوی، و بیت 

 عقل کلیّ موالی برای بیان و ظهور ندارد. 

 

 آسْنْ خرد( ثبوت )گوشوسْرُودْ خرد و

شه در  ن  خرد ری س  روُد  خرد و آ س  شو سیم خرد به گو تق

، 18 :66، 6 :25، 25 :22، 10 سرآغاز: سنهَتعالیم اوستا دارد )یَ

، 2 :شتی ی، اش15، 6، 1 :کوچک شتی، هفَتنَ 8 :72، 7 :72

به متون دینی پهلوی همنون دینکرد، 107مهریشتتتت:  ( و 

ده است. گوشوس رُود بندهشن و شایست نشایست راه پیدا کر

 -gaoša.srūta.xratav؛ او. gōšōsrūd-xrad. ختترد )پتته

]MacKenzie ،1971 :37؛ Bartholomae، 1961 :486-

سر و کارش با 487 ست که  آوای »[(، به معنی خردی ا

صلی آن آرا تفاوت های چند وجود دارد که ذکر آنها ما را از مو وع ا

 سازد.خود دور می
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است. سبب این نامگذاری آن است که « رسیده به گوش

واورت حواس قرار می گیرد؛ از این رو، این خرد در م

کنند؛ ترجمه می« خرد اکتسابی»بیشتر مترجمان آن را به 

واستتط  یعنی این خرد همان خرد آموختنی استتت که به

تواند از هم بازشناسد آن، آدمی درست و نادرست را می

و تحلیل کند و نیکی و بدی را درک کند تا به ستتتوی 

شرّ بپرهیزد : 1398)ریا ی و دیگران،  خیر بگرود و از 

؛ ر تتتایی و 69: 1396ی و محمدی، ؛ غضتتتنفر80-82

 (. 122-120: 1395خاتمی، 

این است که چرا گوش؟ آیا چنین نیست  سؤالاکنون 

توانستتتت که ابزار و فعل هر یک از حواس دیگر هم می

باید دقت داشتتتت  یدن شتتتود؟  جایگزین گوش و شتتتن

ست نه خود آن. بینایی وجه تم یلی گوش در اینوا مدنظر ا

سه و بو شتر )و همننین لام شایی( برای خرد، بی یایی و چ

تواند مستقیمام ای متعالی است که حقای  را مییادآور مرتبه

ببیند و درک کند یا به تعبیری شتتتهود کند. همننان که در 

یاد یشتتتت ند  زام گاهِ فی 94)ب به ن بخش ( در اشتتتاره 

عالم، از  به  نت  یا گان خرد»ستتتوشتتت ید  xratə̄uš« )د

dōiθrābyōّا گوش ابزاری برای ( ستتتخن رفته استتتت؛ ام

شتتنیدن »کردن اخبار بیرونی و البته به قول معروف دریافت

تر را استتت؛ از این رو، این مرتب  دانی« کی بود مانند دیدن

  1اند.شده( همراه ساختهبا لفظ گوشوسرود )شنیده

که درجه اّ آن خردی را  عالیام به مفهوم ای مت تر دارد و 

شم دل» ست و حقای  را« چ سطه درک نحو بیبه نزدیک ا وا

میمی پهکنتتد و  خرد ) ینتتد، آستتت ن  . او؛ āsn-xrad. ب

āsna.xratav- [MacKenzie ،1971 :12؛ Bartholomae ،

که ذاتی و فطری [( می341: 1961 به معنی خردی  ند؛  گوی

                                                 
ست که مقام گوش را . نمونه1 شتی این ا های دیگری نیز در تعالیم زرت

هزار دارای ده هریشتماند؛ برای م ال، مهر در دون مقام چشم قرار داده

شمارس  شت  ست؛ ولی هزار گوش. همننین، بنگرید به یاددا شم ا  9چ

 «.مینوخردی»واسط  دربارس دیدن اورمزد به

به نظر .  2 ید  ات این نگرش بع قاق عرفی ل یث اشتتتت چه از ح اگر

شتقاق تأویلی که هیبمی سد، از حیث ا ستان گاه از دید دیدهر وران با

ست.  ست که آن را عمومام  ā-zan-yaصورت مبدلّ  āsnaا ا

(. Bailey ،1987اند )زاد دانستتتتهزاد و نیکبه معنی خوش

ن اشتتاره به آن استتت که  یک تعبیر دیگر آن استتت که آستت 

واستتطه و حضتتوری در آن زاده نحو بیمدرکَات این خرد به

چنین خردی است که تنها بعضی از مردمان وارسته  2شود.می

ند. در متون مختلفی همنون  نار مینوان از آن برخوردار در ک

سوم سپرم یهادهیگز، دینکرد  که مو وع  مینوی خردو  زاد

صفت  ست، خردِ اورمزدی نیز با  ن»گفتار ما س  شده « آ همراه 

 است.

سن خرد به ستخوش آ سط  امور عار ی و بیرونی د وا

ی خود را از رأشود و دانش و کاردانی و تاییر و تبدّل نمی

کند. مدرکَ او نه آوایی استتتت که به بیرون حاصتتتل نمی

بلکه حقایقی  رستتد و نه صتتورتی که به چشتتم؛گوش می

 3جوشد.است که از درون آن می

خرد دارای ماهیتی ( آستتن262در دینکرد شتتشتتم )بند 

زنانه دانستتته شتتده استتت و در مقابل، گوشتتوستترود خرد 

 ماهیتی مردانه دارد:
narīh ud mādagīh was ēwēnag ēn-iz narīh ud 

mādagīh ast āsn-xrad ud gōśōsrūd-xrad cē 
gōśōsrūd-xrad pad narīh gāh kard ēstēd ud āsn-

xrad pad mādagīh gāh kard ēstēd. 
ر از انواع آن د یکیدارد و  اریانواع بستتت یو مادگ ینر

گوشوسرود  ؛ زیراآسن خرد و گوشوسرود خرد است انیم

صفات نر صفات  یخرد واجد  سن خرد واجد  ست و آ ا

 است. یمادگ

بودن بودن آسن خرد و مردانهاین اشارس حکمی به زنانه

سن خرد قابل  سرود خرد، حکایت از آن دارد که آ شو گو

استتت؛ با این « پذیرش»فی  استتت و کار او همنو قلب 

 آن محفوظ است.پوشیده نبوده، اعتبار 

جان بود .  3 یان  م  آن در م قل دیگر بخشتتتش یزدان بود / چشتتت ع

بهمن آستتن خردی را که از اورمزد »، دینکرد ستتوم)مولانا(. مطاب  با 

)ریا تتتی هروی و « دارددریافت کرده استتتت، به مردمان ارزانی می

 (.81: 1398دیگران، 
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( ēwēnag( با رمز مشتهور آینه )axw. تفاوت که قلب )په

کنندس صتتور معقولات استتت که اگر روی در عالم دریافت

داشته باشد، صور سفلیات و اگر روی در علو داشته باشد، 

کند؛ اماّ آس ن خرد، تنها از ناحی  یات را دریافت میصور علو

فت می یا که مینوان علوم را در بل، آن خردی  قا ند. درم ک

دارد، گوشتتوستترود خرد « فاعلیت»وتحلیل و وظیف  توزیه

مند استتتت؛ اماّ این آستتتن خردِ جزئی که مردمان از آن بهره

شته باشد و اکنون وتوانند بود، می قت باید یک منشأ کلیّ دا

 آن است که به این آسن خردِ کلیّ پرداخته شود.

 

 مَینیو(اثبات )مینوی خرد و سْپَنْتَه

سن خرد را می صل و توان مرتب  عالیهمننان که آ تر و ا

حقیقت متعالی « مینوی خرد»منشأ گوشوسرود خرد دانست، 

 شود:معلوم می مینوی خردآسن خرد است. چنانکه از خود 
mēnōg ī āsn xrad ō dānāg guft (Mēnōg ī 

Xrad, 1:195). 

 مینوی آسن خرد به دانا گفت ...

جای این در همه« مینوی خرد»درحقیقت، اصتتتطلاح 

استتت؛ « مینوی آستتن خرد»شتتدس کتاب صتتورتِ خلاصتته

آستتتن »خود را « مینوی خرد»همننان که در جای دیگر 

 کند:معرفی می« خرد
mēnōg ī xrad passox kard kū … man, kē āsn 

xrad hēm … (Mēnōg ī Xrad, 56:3-4). 

 مینوی خرد پاسخ داد ... من که آسن خرد هستم ...

صطلاح  سؤالاکنون  ست که این ا « مینوی خرد»این ا

که در دیگر کتب دینی زرتشتتتتی )تا آنوا که نگارندگان 

 کدام حقیقت مینوی است؟ 1دانند( به آن اشاره نشده،می

شتتتود فقرات بستتتیاری در گاهان معلوم می 2از مطالع 

پنَ تَه»)خرد( همان « خ رَتو» سن )« مَینیوس  ست. در ی ( 7: 31ا

                                                 
تاب .  1 ته در ک یدهالب  mēnōg-xradīhبا تعبیر  های زادستتتپرمگز

اورمزد »شتتویم: )مینوخردی یا خرد مینوی( متعل  به اورمزد مواجه می

 ...«.با مینوخردی دید که 

که گره بزرگ این بر خود فرض می.  2 خانی  عالی بک  با دانیم از دکتر 

سترگ خویش  سی لطایف عرفانی در ن وص مطالعات را در اثر  برر

 آمده است:
huuō xraθwā dąmiš ašə̣m … tā mazdā 

mainyū uxšyō (Gāthās, 31:7). 

]در مقامِ[ خال ، او راستتتتی )شاشَتتتَه( را ]اندیشتتتید[ 

رویی، ( تو میواستتط  آن روح )شمینوواستتط  خرد ... بهبه

 (.Humbach ،1991 :128دانا )شمزدا( )ای همه

شَه است اوست که به وسیل  خردِ خویش آفریدگارِ اَ

به که تو می... ای مزدا  ل  این مینوستتتت  رویی وستتتی

 (.74: 1379)عالیخانی، 

ی «مینو»ه اوست که با خردِ خویش اشَهَ را بیافرید ... تو ... ب

 (.18: 1387)دوستخواه،  خویش آن ]فروغ[ را بیافزای

ستفاده می شود. دو مطلب مهم از این عبارت گاهانی ا

اشتتاره شتتده که همان « مینو»همراه با « خرد»نخستتت، به 

پنَ تَه شَه )فی  س  مَینیو است. دوم، خرد که واسط  آفرینش اَ

مزدا و رحمت گستتتتردس او عالیخانی، هستتتتی، وجه اَهورهَ

ر نخستتتین و واستتط  ( استتت، به تعبیری صتتاد94: 1379

 آفرینش همه عوالم وجود است. 

در مینوی خرد علاوه بر اینکه به وستتاطت مینوی خرد 

تی و دیگر »در آفرینشِ  نو و گی ی یزدان آفریتتده در م ا

 اشاره شده است، نزدیکی این خرد به اورمزد و« آفریدگان

 بودن آن ذکر شده است:اوّلی
az fradom man, kē āsn xrad hēm az mēnōgān 

ud gētīgān, abāg ohrmazd būd hēm (Mēnōg ī 
Xrad, 56:3-4). 

ها و گیتی مه مینو یان ه که از م ها، من )مینوی خرد( 

الآزال[ با اورمزد آستتن خرد هستتتم، از نخستتت ]در ازل

 ام.بوده

این برتری مینوی خرد نستتبت به همه موجودات مینوی 

«  ستتتپنتتدترین مینو»و دنیوی یتتادآور تعتتابیر گتتاهتتانی 

(-ništā.maniiuə̄sp(3 ( هان  7:51، 2:47، 2:43، 12:33گا

 گشوده است، تشکّر کنیم. عتی  اوستایی

باخ .  3 ندترین مینو»هوم مه می« ستتتپ به را ترج ند   the most»ک

prosperous spirit( »Humbach ،1991 :139  174، 151و ،

که ناگزیر ژرفای معانی این تعبیر گاهانی « ترین روحخوستتته(. »187

 کاهد.را تا حدّی فرو می
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ها دیبنگر ،نیهمنن  یهابخش گریو د 36:1 یتیبه هپَ تنَ گ 

فقرات  ،نیو همنن 68:24و  65:15و  27:9و  18:1 ستتتنهی

و  73 شتتتی، مهر10 شتتتیری، ت1 شتتتیهرمزد مکرر در 

«  از همه )مخلوقات( تربزرگ»( و شتیفقره در بهرام  نیچند

(vīspə̄.mazišta-(  ( استتتت که این دومی در 33:5)گاهان

ست که در گاهان جز  شده ا سروش( گفته  شَه ) رئَو س  ح ِّ 

  1(.78: 1379میَنیو نتواند بود )عالیخانی، س پنَ تهَ

 

 تثبیت )تطبیق شئون(

ستای کهن، به دست می سپنتهاز مطالع  او مینیو در آید 

دارد و سیر بازگشت ( تشریع نقشی بزرگ 2( تکوین و )1)

واستتط  او ( معاد نیز به3موجودات به منشتتأ خود، یعنی )

نیز چنانکه  مینوی خرد(. 76: 1379میسر است )عالیخانی، 

پیشتر نقل شد واسط  آفرینش دانسته شده است؛ همننان 

 که آمده است:
dādār ohrmazd mēnōg ud gētīg dahišnān 

yazadān ud abārīg hamāg dām ud dahišn, pad 
nērōg ud tagīgīh ud dānāgīh ud kār-āgāhīh ī āsn 
xrad āfrīd ud dād ud dārēd ud rāyēnēd (Mēnōg ī 
Xrad, 56:5). 

 گریو د یتیو گ نویدر م دهیآفر زدانیاورمزد ا دگاریآفر

آستتتن » یو کاردان ییو قدرت و دانا رویرا به ن دگانیآفر

گاه م دیآفر« خرد ندیو اداره م داردیو خل  کرد و ن  ک

 .(، با اندکی ت رّف64: 1391 ،ی)تفضل
ohrmazd ēn dām ud dahišn ī andar gētīg pad 

āsn xrad dād ēstēd (Mēnōg ī Xrad, 0:49). 

 دهیآفر «خردآس ن »را به  یتیدر گ دگانیآفر نیاورمزد ا

 .(، با اندکی ت رف19: 1391 ،یاست )تفضل
tōm ī mardōmān ud stōrān ud gāwān ud 

gōspandān ud abārīg-iz har dām ud dahišn ī 
ohrmazd ī xwadāy dāštan ud nišāstan ī andar 
aškom ī ka az gursagīh ud tišnagīh be nē mīrēnd 

                                                 
مینیو و بودن اقنوم ستتپنتهدکتر عالیخانی ستته دلیل محکم برای یکی.  1

شود: یک، وصف سرئوشه ذکر کرده است که مخت رام بدان اشاره می

به  mazištaمکرّر  بد دادن  یک و  برای ستتترئوشتتته؛ دو، جزای ن

: 43مینیو استتت، در قطعه نیکوکاران و بدکاران که خویشتتکاری ستتپنته

عینام به سروش نسبت داده شده است؛ و سه، در مواردی سرئوشه  12

ud paydāg-kardan ī-šān xwarišn andar aškom, 
ud baxšišn ud pazzāmišn ī hannāmān ī 
dwl’n’lyh(?) ud meh-ōzīh pad zōr ī xrad rāy 
abērtar kunīhēnd. ud winārišn ī zamīg ud 
gumēzišn ī āb andar zamīg ud rōyišn ud waxšišn 
ī urwarān ud rang ī gōnag-gōnag ud bōy ud 
mizag ud xwašīh ī tis tis pad xrad abērtar baxt 
ud kard ēstēd. ud winārišn ī harborz pērāmōn 
gēhān, ud paydāgēnīdan ī haft kišwar zamīg ud 
asmān, azabar kōf ī harborz rawišn ī xwaršēd ud 
māh ud dwāzdah axtarān, ud šaš gāh ī gāhānbār 
ud panǰ gāh ī frawardīgān, ud wahišt ī pad 
humat gāh ud hūxt gāh ud huwaršt gāh ud 
hamāg-xwāhrīh ī garōdmān ī pahlom, ud 
widarag ī mēnōgān ud gētīgān, puhl ī činwad, 
pad nērōg ī xrad kard ud baxt ēstēd (Mēnōg ī 
Xrad, 56:11-13). 

 

 داشتن و نشاندن تخم مردمان و ستوران و گاوان ونگاه

اورمزد خدا در شتتتکم به  گرید دهیگوستتتفندان و هر آفر

سنگ یاگونه شنگ یکه از گر خوراک  وادیاو  رندینم یو ت

ها به ستتبب و و رشتتد اندام میآنان در شتتکم و تقستت یبرا

و استتتتقرار  ردیگیانوام م شتتتتریب «خرد»و زور  ییرویپرن

هانیو نمو گ شیو رو نیآب در زم زشین و آمیزم و  ا

نگ نه یهار  یزیهر چ یو مزه و خوشتتت یگون و بوگو

ستقرار البرز  شتریب ست و ا شده ا ساخته  به خرد مقدر و 

مشتتتتمل بر هفت کشتتتور  نیزم ییدایجهان و پ رامونیپ

 و ماه و دوازده اختران دی( و آسمان، حرکت خورشمی)شاقل

و  گانیگاه فروردبار و پنۀگاهان گاهزبر کوه البرز و شتتش

کردار »و  «کیگفتار ن»و  «کین شهیاند» یبهشت که در جا

قرار دارد  هایدارنده همه خوشتت« گرزمان نیبرتر»و  «کین

 «خرد» یرویبه ن هاست،یتیو گ نوهایکه گذر م نوریل چو پ

 (.65: 1391 ،یساخته و مقدر شده است )تفضل

به نقش مینوی خرد در تکوین و  بارات  م  این ع ه

ما این مینو که همان آفرینش موجودات اشتتتاره می کرد؛ ا

سپنته ست؛ حال آنکه ملازمت  شده ا مینیو و در ملازمت وهومنه ذکر 

شابه مکرراّ دید شه یک ه میوهومنه نیز به طریقی م سرئو شود؛ البته 

تشن است که نقش تکوینی مینیوست و وجه دیگر گ وشوجه از سپنته

 دارد.
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آستن خردِ کلّ یا عقلِ کلّ استت، تشتریع مردمان را نیز به 

 عهده دارد:
dānišn ud kār-āgāhīh ī gētīg ud frahang ud 

hammōzišn ī pad har pēšag ud hamāg 
rāyēnīdārīh ī āwāmīgān pad xrad bawēd 
(Mēnōg ī Xrad, 56:8). 

 شهیو فرهنگ و آموزش در هر پ یتیگ یدانش و کاردان

ر  «خرد» واستتط امور مردم روزگار به باتیو همه ترت میستتّ

 .(اندکی ت رّف ، با65-64 :1391 ،یباشد )تفضل
be-dānistan ī dām ī ohrmazd <ud ahreman> 

ud čiyōnīh ī wahišt ud dušox ud xwābarīh ī 
ohrmazd ud amahraspandān ud abārīg yazadān 
abar dāmān ī xwēš, ud zadārīh ud murnǰēnīdārīh 
ī ahreman ud dēwān abar dāmān ī ohrmazd, pad 
nērōg ī xrad abērtar šāyēd dānistan (Mēnōg ī 
Xrad, 56:11). 

ستن آفر شت و دوزخ  یاورمزد و چگونگ دگانیدان به

 دگانیبر آفر گرید زدانیو لطف اورمزد و امشتتاستتپندان و ا

بر  وانیو د منیاهر یآورو مرگ یرستتانبیو آستت شیخو

 توانیم شتریب «خرد» یرویاورمزد، ]همه را[ به ن دگانیآفر

 .(65: 1391 ،یدانست )تفضل

که فرشتتتگرد  عاد ) ّا نقش مهم مینوی خرد در م و ام

 صورت گتیگ آن است( نیز هست:
pad frašgird sar abesīhēnišn ud zanišn ī 

ahreman ud u-š wišūdagān pad xrad nērōg 
abērtar šāyēd kardan. ud sōšāns abāg kay-

husraw ud ōyšān kē rist-āxēz ud tan ī pasēn 
kunēnd nērōg ud ayārīh ī xrad rāy abērtar 
kardan šāyēnd (Mēnōg ī Xrad, 56:6-7). 

 یرویو فرزندانش را به ن منیدر ستتتر فرشتتتگرد، اهر

 انسیو سوش برد انینابود کرد و از م توانیم شتریب «خرد»

ستاخ خسرویبا ک س زیو آنان که ر سبب  نیو تن پ کنند، به 

انوام دهند  توانندیکار را[ بهتر م نی]ا «خرد» یاریو  روین

 .(64: 1391 ،ی)تفضل
ruwān ī ahlawān pad bōxtan ī az dušox ud 

madan ī ō wahišt [ud] garōdmān nērōg ud 
pānagīh ī xrad rāy abērtar rasēnd (Mēnōg ī 
Xrad, 56:9). 

سا سبب ن انیروان پار  شتریب «خرد» یو نگاهبان رویبه 

و به بهشت و گرزمان )شعرش  رسندیاز دوزخ م ییبه رها

 .(65: 1391 ،ی)تفضل ندیآی( میاعل

شود مینوی آسن از موموع  قراین ذکرشده، معلوم می

که جز خردِ اورمزد نیستتتت  مان مینوی خرد  یا ه خرد 

خ تتوص و به 56:5، 56:4، 49: م، خردمینوی )بنگرید به 

ند و که اورمزد مینوی خرد را خردِ خویش می 56:30 خوا

مینیوی گاهانی کند(، همان ستتپنتهستتپاستتگزاری می از آن

استتتت که واجد دو شتتتأن تکوینی )در قوس نزول؛ با نام 

رَئوشَه(  گ وش تشن( و تشریعی )در قوس صعود؛ با نام س 

خانی،  عالی به  با تعبیر 83-70: 1379استتتت )بنگرید  ( و 

 خ رَتوُ )خرد( نیز به آن اشاره شده است. 

 

 نتیجه

های دانای گزارشتتی از پرستتش خرددادستتتان مینوی 

های مینوی خردِ متولّی بر متّ تتل به مینوی خرد و پاستتخ

سد که  ست چنین به نظر ر شاید در نظر نخ ست.  « دانا»او

« مینوی خرد»تم یلی از گوشتتوستترود خرد فردی باشتتد و 

تم یلی باشتتد از آستتن خرد؛ اما نشتتان داده شتتد که مینوی 

صه صورت خلا ست از خرد  سن خردمینو»ای ا و از « ی آ

سوی دیگر، خردِ متّ ل به این مینو. تا آنوا که اتّ ال او 

گنود؛ همنون مطمح نظر باشتتتد، در مرتب  فوق فردی می

مبادی »عقل بالمستتتتفاد در تعبیر حکمای استتتلامی که به 

یابد و در پرتو نورِ شتتمستتیِ مینوی تشتتبه می« اوّلی  وجود

)محقّقام بینا « بالفعلمب ر بالفعل و ب یر »خرد )عقل کلّ(، 

رمزی خواهد بود از « دانا»شتتتود؛ بنابراین، ور( میو دیده

یا عقل بالمستتفاد که از مینوی آستن « آستن خرد انفستی»

 کند.علوم را دریافت می« آسن خرد آفاقی»خرد یا 

، عقل( νοῦςنوسِ )»آستتتن خرد کلّی یا آفاقی یادآور 

هانیِ ناکستتتاگوراس استتتت )« کی ، Sider ،2005: 123آ

ستِ حرکت در 128-125همننین بنگرید به  (، م درِ نخ

عالم، با این ملاحظه که در نگرش مزدایی، خرد جان جهان 

نا به ستتتخن افلاطون   (98 دون،یفا)استتتت، حال آنکه ب

ساگوراس در تبیین علل موجودات عالم، از هر عن ر  آناک

 .نوسگوید جز ای سخن میطبیعی

مَینیو است انی همان س پنَ تَهآسن خرد کلّی در تعالیم گاه
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که ستترآمد امشتتاستتپندان و مدبّر کلّ عالم در جمیع مراتب 

پنَ تَهشتتمار میمتک ر آن به مینیو نظر به آنکه مفی  رود. ستت 

شَن  )سازندس گاو( خوانده می شود و وجود است، گ وش  تَ

رَئوشَه )سروش( به معنی  نظر به آنکه مفی  علم است، س 

مزدا و شتتود؛ چه نیوشتتندس پیاام اهورهَینیوشتتا خوانده م

ع   با تعم  در قط مل آن استتتت.  هان 31:7حا معلوم  گا

پنَ تَه خ رَتوشتتود می مَینیو به کار رفته )خرد( که به جای ستت 

پنَ تَه مَینیو نستتتبت به دو شتتتأن استتتت، همنون خود ستتت 

بخشتتی عامّ استتت؛ همننان که مینوی وجودبخشتتی و علم

هم بخشتتندس وجود  ینوی خرد،دادستتتان مآستتن خرد در 

 است و هم مفی  علم.

 

 ختام

پذیر بر ای به مفاهم تطبی عنوان ستخن پایانی اشتارهبه

این مینوی آستتتن خرد، در فهم معارف باستتتتانی بستتتیار 

راهگشا است. شیخ اشراق سهروردی در آثار رمزی خود، 

کند. از به تعابیر مختلف به این مرتب  عقل الهی اشتتتاره می

است که در عنوان رسال  « عقل سرخ»مشهورتر تعبیر همه 

سرخی  ست  سهروردی بیان کرده ا او نیز آمده و چنان که 

جب ما بین وا یانی این خرد  گاه م جای الوجود و او دالّ بر 

عالم استتتتت. درواقع، ستتتر و ریش این خرد  نات  ممک

عنوان اولین فرزند آفرینش، ستتپید استتت و ستتالخورده، به

سیاهِ»ست که ایزد تعالی او را در سرخیِ او از آنوا «  چاه 

سرخی  سیاهی،  سپیدی و  ست و از مزج  امکان انداخته ا

سهروردی،  ست ) سهروردی در 228: 1380پدید آمده ا  .)

نور »، با عنوان الاشراق رسائل فلسفی خود، به ویژه 

کند؛ زیرا ازنظر از این آستتتن خرد اورمزدی یاد می« اقرب

ناکگوهر»وی این عقل که  تاب نخستتتتین آفریده « ی بوَُد 

ترین موجود بتته ( و نزدیتتک268 :1380ستتتهروردی، )

، عقل در صورتِ آواز پر جبرئیلنورالانوار است. در رسال  

سالک ده پیر ظاهر می شود که یکی از آنها )عقل فعّال( با 

سکوت»گوید و نه پیر دیگر سخن می کنند. می« ملازمت 

توان عقول عشره دانست ئی میاین ده پیر را به طریق  مشا

سوادس »افتد بر آن پیر که و بنابراین، مینوی خرد منطب  می

 (.213-209 :1380سهروردی، )« او در صدر است

سال  ش   یف  ر صفت الع سه  شرح  سر  سرا  ،

سرانوام، در  ش  و حزن و  سن و ع ست: ح مینوی خرد ا

سال   سیمرغر ست که تم یلی برای صفیر  سیمرغ ا ، این 

صفیر ]شبانگ[ »مینوی خرد دانسته شده است؛ سیمرغی که 

؛ «او خفتگان را بیدار کند و نشتتیمن او در کوه قاف استتت

بود؛ امّا این « عقل ستترخ»یعنی در همان کوهی که منزلگاه 

خود ها از اوستتت، او همه نقش»ستتیمرغ چنان استتت که 

قربِ لاهوت[ است آشیان او و  رنگ ندارد و در مشرق ]یعنی

شاول ست. همه بدو م س [ از او خالی نی اند مارب ]عالم غوا

و او از همه فارغ، همه ازو پر و او از همه تهُی و هم  علوم از 

نظر به توجهّ ستتهروردی به ...«. صتتفیر این ستتیمرغ استتت 

ل راجع به آستتن خرد  حکمت ایران باستتتان و تعالیم مف تتّ

ل راجع به سیمرغ، باید گفت اشارات اورمزدی و ق ص مف ّ

، در فهم نسبت بین مینوی صفیر سیمرغسهروردی در رسال  

العاده ارزشتتمند استتت؛ مو تتوعی که خرد و ستتیمرغ فوق

 ای مستقل است.شایست  مطالعه
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