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 همسو با آن یکلام میمفاه یعصمت و برخ

 عهیاز نگاه مفسران ش در قرآن

 1یرزائیمحمد م

 4/08/1401تاریخ پذیرش:               24/07/1401تاریخ دریافت: 
 

 چکیده
خلقت  آن بهة نیشیاست که پ یو نفسان یعلم یاو ملکه یاله یعصمت موهبت

ر و در فک یبد سان را از. این ملکه، انگرددیبرم یآدم ابوالبشر به عنوان حجت اله
با  و موضوعات همسو میمفاه ةمفسران درباراز  کی. هر کندیعمل حفاظت م

 خود یعقل ،یعلم نوات زانیآمده، به م اءیانب یقرآن یهاداستان لیعصمت که غالباً ذ
عصوم، بر م طانیش ریتأث ةامکان و گستر .اندسخن گفته ییمنابع روا و متأثر از

ر ه دک مقاله است این شده در نشیخوف، اجتهاد، پندار و ضلالت، موضوعات گز
فسر در م کی هدگایآراء مفسران اختلاف وجود دارد بلکه گاه د نینه تنها ب هاآن

 اهدگیو د ید مباندهیو نوسان است و نشان م تعارضموضوعات مذکور دچار 
 رورتض. ستیو مشخص ن نیمثل عصمت و مسائل مربوطه، مع یمفسر در موضوع

 نیل امربوطه راه ح اتیبه روا هیو توجه ثانو یداستان اتیآ ریپژوهش فراگ
از  تفادهو با اس یلیو تحل یفیتوص وهیبه شخروجی این پژوهش که تناقضات است. 

 ن و ازا ممکر یو حجج اله اءیانب یریلگوپذا ،فراهم آمده است یامنابع کتابخانه
  می نماید. یرینادرست جلوگ یارهاورود پند

 .یکلام میعصمت، مفسران، مفاه اء،یقرآن، انب واژگان کلیدی:

                                                           
 mirzaee@razavi.ac.ir/یرضو یدانشگاه علوم اسلام ثیعلوم قرآن و حد اریستادا .1

 ،«عهیفسران شنگاه م از همسو با آن در قرآن یکلام میمفاه یعصمت و برخ»(. 1401)* میرزائی، محمد. 

 .36 -5، صص1ش، عهیفرهنگ و تمدن ش خ،یگسترة تار در نینو یهاپژوهش یفصلنامه تخصصدو
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 مقدمه

 دهیآفر دههوینه تنها ب (20)لقمان/ از مخلوقات زیمتما یانسان به عنوان موجود

 اشیدرون زیاو، علاوه بر تجه نشیآفر یهدف والا لیبلکه به دل (115منون/ؤ)م نشده

انند م یرونیب یخداوند او را به حجت شیدایاز بدو پ ار،یفکر، اراده و اخت یبه قوا

ر خاط اننیمو با اط کرده مناسب هدف را دنبال یساخت تا الگو نیمعصوم قر اءیانب

 . (2)جمعه/ هدف رهسپار شود یبه سو

بخش  ،خاتم امبریه و نازله بر پجاودان تیبه عنوان کتاب هدا میقرآن کر

ر ر ادواددرز آنان به منظور پند و ان یرا در زندگ اءیانب ةاز تجارب ارزند یمهم

 فهومبه م اءیعصمت در انب که طبق آن، (120)هود/ مختلف گزارش کرده است

 نان درآ نفکیجزء لا بوده وبا وجود مراتب  یاله یو موهبت یو نفسان یعلم یاملکه

 اء،یانب یرفتار و زندگ گرقرآن به عنوان گزارش . در این خصوصهاستتام یرهبر

مسائل  مرتبط با عصمت است. هر چند قرآن عصمت و میمنبع مفاه نیترمطمئن

 حیا تشربما ا ،اوردهیو مرسوم ن مولمع یعلم یهاهمسو با آن را، بسان ساختار کتاب

را در  از جمله عصمت و موضوعات مختلف میمفاه ده،یبرگز یهاانسان یزندگ

 قرآن به اتیآ ریتفس برایداده است. تمام مفسران  حیها توضآن یزندگ ةعرص

 نایم نیر ادهستند؛ اما  اتیآ نییخود، ناچار به تب یمقدار توان و بر اساس مبان

 زینن و به عقل، دغدغه و انتظارات مخاطبان از قرآ یشتریکه توجه ب ینمفسرا

 ستهینگر یتربا دقت ژرف زین ین دارند به مسائل کلامها و شبهات گوناگوپرسش

 اند. نموده یشتریغور ب اءیو رفتار انب یزندگ یقرآن یهاو در واژه

نظر تک  حدتعدم انسجام و و گرموضوعات مطرح شده در مقاله نشان ةمطالع

مفسران از  ی. برخاستموجود در قرآن  یتک مفسران در موضوعات مختلف کلام

و بوده  اتیمتأثر ازروا (83-84، ص3جق، 1390 ،طباطبایی) طباطبایی هعلامهمچون 
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با  (349و 261، ص1ش، ج1387 قطب، دی)س قطب دیس مانند یمصر انیاز نومعتزل یبرخ

 اند. از کنار موضوع گذشته قیبه شکل رق ات،یلیاسرائ ةبه بهان اتیکنار نهادن روا

وف، وضوع عصمت مانند خهمسو با م یکلام میمفاه یمذکور با بررس ةمقال

است.  رداختهپ رانمفس یهادگاهید نییدر قرآن، به تب اءیانب یاجتهاد، علم و پندارها

ز افسران م ریفست لیو تحل فیفراهم گشته به توص یاکه از منابع کتابخانه قیتحق نیا

ة به ملازم ه،یاول یبا مفهوم شناس و مرتبط با عصمت در قرآن پرداخته یکلام میمفاه

 ةرگست و، سپس امکان نموده آن در اسلام اشاره ةنیشیعصمت و رسالت و پ انیم

 رانم مفسکلا در اءیبر معصوم، خوف، اجتهاد، علم، پندار و ضلالت انب طانیش ریتأث

 است.مورد پژوهش قرار داده  را

 

 عصمت تیماه و مفهوم

و  (331، ص4 ، جتایب ،ی)ابن فارس در لغت به مفهوم منع کردن و بازداشتن عصمت

 درده و بو (405، ص12 ، ج1405)ابن منظور،  سمانیو منع مانند ر یابزار نگهدار ای

 ه است. کار رفته ب زین( 342، ص6، ج 1362 ،یشهری)ر اتیروا و (103)آل عمران/ اتیآ

 اوتفمت نیآن، در کلام متکلم قتیوحق تیدر اصطلاح به اعتبار ماهعصمت 

 فیرتع نیچن و آن را ستهیمت از منظر لطف حق نگربه عص یعلّامه حلآمده است. 

 یلاه داع ل کونیلا ثیالله بالمکلف بح فعلهیالحقّ انّ العصمة عبارة عن لطف »کرده: 

ل قو؛ (494 ، ص1417 ،یحل) «ذالک یمع قدرته عل ةیفعل المعص یالطاعة ولا الترک

به ؛ خداوند به مکلف رسانده است هاست ک یدرست آن است که عصمت، لطف

 ت،یجام معصد قدرت بر انندارد، بلکه با وجو یریناپذبر فرمان یازهیکه انگ یاگونه

 .کندیبه آن مبادرت نم
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 یخداوند معرف یگناه از سو نشیمانند اشاعره عصمت را عدم آفر یبرخ

است و  أین ریبر هم زین یتفتازانکه چنان (280، صم1907 ،ی)الجرجاناند نموده

 «نببد الذالع یالله تعالى ف خلقیحابنا من قال العصمة أن لا من أص»: دیگویم

 ییجبرگرا بستبنخروج از  یبرا یبرخدر این میان  .(160، ص2، جم1981 ،ی)التفتازان

از شرح  ه نقل، ب28 ، ص1377 ان،یوسفی)اند را بر آن افزوده «ارهیمع قدرته واخت» عبارت

 .(99 ، صسهیالعقائد النف

 سانةالانانیالعصمة ص»گونه معنا نموده است:  نیعصمت را ا یسبحان اللهیت آ

 یف طأخین لاملق، الفکر و العزم، فالمعصوم المط یف انةیبل الص ان،یمن الخطأ و العص

 ؛(8، ص1420 ،یحان)سب «هیف فکریو لا انیالعص دیریعمره و لا یالله ف یعصیو لا اتهیح

 و شهیددر ان دارشتنیت. بلکه خواس یو نافرمان باهانسان از اشت یعصمت، خوددار

و در  شودینم اخود دچار خط یاست که در زندگ ی. پس معصوم مطلق کسمیتصم

سر  رد زیا نرو فکر گناه  ینافرمانة که اراد کندیطول عمر خود نه تنها گناه نم

 .پروراندینم

 علامهو  یعلّامه حل ،یمرتض دیس ،دیمف خیشمانند  یعیش یهااستوانه فیتعر

 قیفکه عصمت، تو دهدینشان م (313، ص16، ج1417،یی)طباطبااز عصمت  ییباطباط

رده ک یرشدن به گناه خوددا کیاست که معصوم در پرتو آن از نزد یاله یو لطف

 «اخترنا»، (46ص/) «اخلصنا» ریبا تعاب زین آنقر اتیپردازد. آیم یو به طاعت و بندگ

 یاله ین عطااز عصمت به عنوا ،(87)انعام/ «انیاجتب» ،(32)دخان/ «نیالمصطف» ،(47)ص/

 دارد.  تیبر بندگان حکا

آن را  ار،یعصمت با کمال و اخت یتناف ةضمن پاسخ به شبه یسبحان اللهیتآ

بدون شک  .(4-32 ، ص1420 ،ی)سبحان اثر خاص است یدانسته که دارا یکمال نفسان

 یو برتر لتیو هم فضبودن  یاریعلم و اراده، دو رکن عصمت است که هم با اخت
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تعلق  نیعلم تنها به معصوم نیچرا ا نکهیسازگار است. اما ا گرانیها نسبت به دآن

ناشی از  ،یخاص و استعداد ذات طیآنان در مح تیترب گرفته، صرف نظر از وراثت و

 یورلذا علم خدا به بهره .اندکسب نموده اریاخت یةاست که در سا ییهایستگیشا

 نی، سبب شده ا(34)همان، ص بندگان از استعدادها یبرخ یکثرمختارانه و حدا

 تیبه مصون ،یموهبت یعلم و آگاه یةپاداش را تفضّلاً به آنان عطا کند تا در سا

بشر  فراداة هم یموثق و مطمئن برا یانیکامل و مطلق برسند تا در پرتو آن، راهنما

  .(69-67 ، ص1377 ان،یوسفی) گردند

ده شلال که به آن استد یور است که دقت در متون و نصوصبا نینگارنده بر ا

مذکور در  یستگیشا رشیصِرف دلالت ندارد، بلکه ضمن پذ یستگیبر شا

 که یورط ؛مطرح است یستگیآن شا یپا به پا ،یاله یانتخاب و اصطفا ن،یمعصوم

توان یا نمالعلل ر علة. لذا دیاعتراض نما یدگینسبت به آن برگز تواندینم یکس

 که: ه دارداشار قتیحق نیبه ا یدر عبارت زین یعلّامه طباطبائ. دانست یستگیشا صرفاً

 دهیفرآدل معت یو سرشت داریپا یاز بندگان خود را با فطرت یخداوند سبحان بعض»

آنان  .(83، ص/24/وسفی) است دهیاست... خداوند آنان را در عرف قرآن مخلَص نام

ود خ یرابقرآن به صراحت گفته که آنان را  و ائمه هستند و خداوند در اءیانب

 إِلى مْ ناهُیدَ هَوَ ناهُمْیوَ اجْتَبَ»و خالصشان کرده چنان که فرموده است:  دهیبرگز

« مِنْ حَرَجٍ نِیدِّال یفِ کمْیعَلَ عَلَجَ ماهُوَ اجْتَباکمْ وَ »و قال:  (87)الأنعام/  «مٍیصِراطٍ مُسْتَقِ

 .(162، ص11ج، 1417 ،ییطباطبا) (87)الحج/
را از  تی، اهل ب«الرجس» در با جنس دانستن الف و لام ریتطه یةآ لیذ ایشان

 آن و داندیم ءیو عمل شود بر شهیاند یکه منجر به خطا یاثهیخب ئتیهرگونه ه

است منطبق  ینفسان یکه صورت علم یمفهوم بر عصمت اله نیا» :دیگویگاه م
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اعتقاد و عمل باطل حفظ  شه،یاندسان را از ان ،ینفسان یعلم ةملک نیا رایاست ز

 .(312، ص16)همان، ج «کندیم

 ةدربار« ص» ةسور 47و  46 اتیآ لیبا برشمردن ارکان عصمت ذ عاشورابن

 تیار به غناظ معتزله را فیتعر وخود را ناظر به مبدأ  فینظر اشاعره و معتزله تعر

ر بدح مو  شیو ترتب ستا فیعصمت و تکل نیب یمنافات فیتعر نیو با ا می داند

را  یه وکدانسته  امبرینفس پ در ییخدا ییروی. لذا عصمت را نندیبیطاعات نم

 وقلا عمتنفر نزد  زیکند و موجب نفرت از هر چیخدا منع م نیدر د تیاز معص

 ةثمر یکه آن تقو داندیم ییاصل عصمت را، فرجام تقواایشان برجستگان است. 

ا إِنَّ» ةیآ لیذ عقوبیو اسحاق و  میابراه ةه درباردر ادام یاست. و فیتکل

 یعنی ؛میها را خالص کردما آن یعنی» :سدینویم (46-47)ص/ «بِخَالِصَةٍ  نَاهُمأَخلَْصْ

و هذا » دندوارده بر بشر صاف ش وبیو از ع میها پاک نمودجان یدیها را از پلآن

 .(171، ص23 ، ج1420)ابن عاشور،  «العصمة اللازمةِ للنبوة یالاخلاص معن

 و هودهیخلقت انسان ب (36/امتیق)«سُدًى تْرَکیالْإِنْسَانُ أَنْ  حْسَبُیأَ» یةآ براساس

ربک  یانّ ال» ت کهاوس یبه سو زیبرگشت انسان ن رایز ؛ستیعبث ن

خداوند  بشارت و انذار فرستادگان ،یو به حکم عقل و حکمت اله( 8علق/)«یالرجع

جا که عصمت از ارکان از آن و (165)نساء/ بر مردم استبه منظور اتمام حجت او 

رَانَ عَلَى وَآلَ عِمْ مَرَاهِیإِبْ آلَوَ وَنُوحًا آدَمَإِنَّ اللَّهَ اصْطَفَى » یةنبوت است و براساس آ

عصمت،  شیدایپ خِ یبوده است، تار یآدم ابوالبشر خود نب( 33)آل عمران/ «نَیالعَْالَمِ

 .است همزمان با خلقت بشر بوده

رسالت  انیم ةبه ملازم (35)مائده/ «لَةیالْوَسِ هِیابْتَغُوا إِلَ وَ»یة آ ریدر تفس رضا امام

که مصلحت او  یزیچون در سرشت و قدرت بشر، چ» عصمت اشاره و فرمودند: و
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 یمعصوم برا یریجز فرستادن سف یارا کامل کند، وجود ندارد، خداوند چاره

از  د.شو دهیخداوند بزرگتر از آن است که د رایزرساندن دستورات خود ندارد؛ 

، 11 ، ج1403 ،ی)مجلس «داستیضعف و عجز بشر از ادراک خداوند کاملاً پ ،یطرف

 .(40ص

 

 موضوع عصمت در اسلام ةنیشیپ

لام در ک اطهار ةو ائم خاتم امبریطرح موضوع عصمت در مورد پ ةسابق

و  و حسن یخود، عل فیتوصدر  مکرم اسلام یشده است. نب حیتصر امبریپ

نموده  دای« مطهرون معصومون» ةبا واژ نیو نه نفر از فرزندان امام حس نیحس

از قول  ،یالذهبسلسلة ثیحد اب زین حضرت رضا .(201، ص25 همان، ج)است 

 رشیآن پذ لیو فرزندانش و در دل یعل تیولا رشیپذ ةدیفا ةدربار امبریپ

ها منتخبان فرمودند چون آن تیولا نیا رشیپذ لیدل در امبریپ... »اند که: آورده

و هم » :رنددوه ب یآنکه از هرگونه گناه و اشتباهبر علاوه  ندیخدا دگانیو برگز

 ةنکه در آستا چنان .(62، ص2ج ،1404 ،)صدوق «ئةیمن کل ذنب و خط نالمعصومو

 در زیو ن( 174-175، ص3 ، ج1427 ،ی)جعفر مرتضمعاذ، مقدادجنگ بدر، گفتار سعدبن

)ابن سعد،  است امبریپ تینگاه اصحاب به معصوم انگریب نیذوالشهادت مهیخز انیب

 .(380-379، ص4، ج1420

 

 اءیبر انب طانیش ریتأث ةو گستر امکان

عصمت در کلام مفسران مطرح شده، امکان و  لیکه ذ یاز مباحث کلام یکی

باره چند سوال قابل  نیاست. در ا)فرد معصوم(  اءیدر انب طانیش ریتسلط و تأث ةگستر

 ر؟یخ ایوجود دارد  طانیش یفرد معصوم از سو ةامکان وسوس ایآ اولاً ت: طرح اس
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 یاز سو تیمعص ایبه عمل  یو اندنفرد معصوم و کش أیر رییتغ ایاگر وجود دارد آ

به قبل از دوران رسالت  ایممکن باشد آ یکار نیممکن است؟ اگر چن طانیش

و  تیبرخورد و اذ ایآ یممکن است؟ از طرف زیرسالت ن نیر حد ایمربوط است 

 ایاگر ممکن است آ ر؟یخ ایوجود دارد  طانیش یفرد معصوم از سو یآزار جسم

خود را به  دگاهیمفسران دکه  دهدینشان م ریتفاس یبررس ؟نه ایواقع هم شده است 

 یو خبرها اءیانبمربوط به رفتار  اتیآ ییاند. از سونکرده نییو تب حیتنق یدرست

 است. مفسران در دهیو سُوَر رس اتیاز آنان در قرآن به طور پراکنده در آ دهیرس

بلکه  ؛ستندیاز انسجام نظر برخوردار ن مذکور اتیآ لیذ اءیرفتار و اقوال انب نییتب

 یهستند. نگارنده با بررس ییگوه پراکند ایو بعضاً تناقص  یسردرگم یدچار نوع

 یخضر و فراموش یبه هنگام جستجو یموس ةمفسران در قصاز  یبرخ دگاهید

 یهاعذاب و( 15)قصص/ یبه دست موس یکشتن مرد قبط (63)کهف/(، ی)ماه غذا

در  یبوده و حرف واحد یبدون مبان کینشان داده که هر( 41)ص/ وبیا یجسم

 .موضوع ندارند

و  یموس یصثوره وأم اتیبنا بر روا کردیم یرا همراه یکه موس نونبنوشعی

 (477، ص21 ج ؛336 ، ص11 ، ج1420 ی،؛ فخر راز16، ص6 ، ج1417یی، )طباطبابود.  امبریپ

أَنْ  طَانُیإِلَّا الشَّ هُیوَمَا أَنسَانِ» یةدر آ طانیمنسوب به ش انِیاست که نس نیپرسش ا

و  یبر و طانیدر تصرف ش وشعیو  یموس ةقص لیذ لامهعچه معنا دارد؟ « أَذکْرَهُ

 طانیش نمودن تیمطلق اذ»: دیگوینسبت به موضوع مذکور م طانیاموشاندن شفر

 «بر منع آن وجود ندارد یلیدل چیشود هی نم تیکه منجر به معص یدر امور

 وبَ یأَواَذْکرْ عَبْدنََا »دارد:  حیکه قرآن بدان تصرچنان( 341، ص13، ج1417یی، )طباطبا

قائل است با صرف  علامه. (41ص/)«بِنصُْبٍ وعََذاَبٍ  طَانُیلشَّا یمَسَّنِ یإِذْ نَادَى رَبَّهُ أَنِّ
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با  امبرانیبر بدن پ طانیش یرگذاریقرآن تأث اتیبر اساس ظواهر آ اتینظر از روا

به  یبر امتناعش وجود ندارد و چه بسا گاه یلیدل چیو رنج، ه ذاءیمثل ا یامور

چه . آنابدیآزار تحقق  و تیاذ اءیانب یمانند ظهور صبر و بردبار یصلحتخاطر م

یی، طباطبا)ها شوداراده و عمل آن رییاست که منجر به تغ یامتناع دارد، تسلط و نفوذ

که  بدون آن ،یتوسط موس یدر داستان قتل مرد قبط علامه .(209، ص17 ، ج1417

 طانیمتفاوت نفوذ ش نسبتاً سخنیقائل شود در  یقبل و بعد نبوت موس انیم یکیتفک

و  ریسوء تدب :دیگویو م رفتهیا نه در انجام گناه که در امر ناصواب پذر یدر موس

، 16 ج ،همان) ناروا کشاند یاست که او را به فرجام یموس یاز سو یتلاش نافرجام

 اشتبرد گونهنیا از عبارت حضرت رضا علامهدر گفتار  گرید ییدر جا(. 18ص

کند،  جادیوسوسه ا تواندیدم ممثل آ یامبریپ ینسبت به انسان و حت طانیشده که ش

 . (19، ص)همان از به گناه انداختن آنان ناتوان است اء،یعصمت انب لیاما به دل

ار است آز قائل علامهفوق مانند  یهاپرسش کیبدون تفک زین یسبحان اللهیتآ

و  ستیل ناز امور محا ،یگرید یهر عامل ماد یمانند ضرررسان اء،یبه انب طانیش

، وارده اتیواربر  . بناستین اءیانب دیتصرفات در افکار و عقا لیاز قب یتصرف نیچن

 واه از عقوبت گن یاست و ناش تتصرفا نیهم لیاز قب وبیو امراض ا یگرفتار

 دیس ،یفسران قبلبر خلاف م( 19-192ص ،1420 ،ی)سبحانمانند آن نبوده است. 

 انطیدن شکر رده در مسلطوا اتیگرفتن سبب امتحان و ابتلاء، روا دهیبا ناد یمرتض

 چه»: دیگویم شانیا .اعتماد برشمرده است رقابلیغ اتیو جهل اتیرا کفر وبیبر ا

و امراض و  کندیرا بر خلقش مسلط نم طانیاست که نداند که خداوند ش یکس

 اشهدیرگزببردن، ثواب و مقام بندگان  در بالا یسنت اله زین وبیا یهایگرفتار

 .(114-115 ، ص1380 ،یدمرتضی)س« است؟



 

 

 

ن 
ستا

زم
 و 

ییز
 پا

ل،
 او

ره
ما

 ش
ل،

 او
ال

س
14

01
 

14 

سناد اِو با وجود  فهمدیاز قرآن م اءیبر انب طانیش ریوسوسه را تنها تأث عاشورابن

 ت،یبباء سب رشی. او با پذستیرنج و درد وسوسه ن دیگویم طان،یرنج و درد به ش

 وبیه( به ا)وسوس طانیرا مسبِّب مسّ ش« بِنُصُبٍ وعذابٍ»، «ص»ة سور 41 یةدر آ

 یمسوسه ورا  وبیا طانیش یعنی ؛«و عذاب صببوسواس، سببه ن یسنّم یأ»: دانسته

ه ند و ببدا کرد که او درد و رنج خود را بزرگ انگاشته و خود را فراتر از عذاب

اه با ه همروسوس طانیش یعنی میهم باء را مصاحبت بدان ایکند.  دایخدا سوء ظن پ

 تاز درخواس فیلط یاهیکند که در هر صورت کنایم جادیا وبیدرد و رنج در ا

گشته است  طانینفوذ ش ةلیلطف خدا و برداشتن مشقت و رنج است که وس
 .(164، ص23، ج1420، عاشورابن)

اند و دهاز دوران قبل از بعثت نز یکه آمد در موضوع فوق مفسران سخن چنان

 ءایانب فکارابه نحو وسوسه در  طانیرسالت است. موضوع تسلط ش امیسخن از ا نوعاً

 ینفسرامممکن است.  ینباشد امر تیمعص جادیو ا یدخالت در امور شرعکه  مادام

 یسمج یرسان قائل به ضرر یسبحانو  (209، ص14، ج1417 طباطبایی،) علامهمانند 

 یاوسه براز وس شیب یمرتض دیسو  عاشور ابنکه  یبه انسان هستند در حال طانیش

 رهیاضوع، در موکامل د یفوق در نداشتن مبان ریتفاس رادی. عمده استندیقائل ن طانیش

اشت برد و صرفاً میمفاه نیا یریکارگه ب ییعصمت است. از سو یهایژگیو و

رست فهم د و قرائن، مانع جهت ،یاصطلاحات قرآن هب یتوجهیو ب ییبه تنها یلغو

 .است دهیفوق گرد مینسبت به مفاه

 

 اءیو ارتباط آن با عصمت انب خوف

شده، خوف است.  ادی اءیانب یاز رفتار برخ میکه در قرآن کر یمیمفاه گرید از

 ،(21-23/)ص داود ،(70)هود/ میمانند ابراه امبرانیبه نام خوف در پ یگزارش حالت
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 ،(19و  21، 46و  45، 68-67؛ طه/31، قصص/11و  10 /)نملی موس ،(13/وسفی) عقوبی

 یاز سو یو گاه (45-46ه/؛ ط12و  14؛ شعراء/33)قصص/ اءیاز زبان خود انب یگاه

 .است دهیبه آنان رس گرانید یاز سو زیو گاه ن (67-68)طه/ خداوند

 دیاند، چرا باهبه نبوت آراست اءیکه انبسؤال مطرح است که با آن نیا حال

ا خوف ب ایآ رند؟یگقرار یاله یشته، مورد نهاپا به فرار گذ یبترسند و در موارد

ته ن نهفاست که در سرشت انسا یجبلّ یخوف امر ایمقام عصمت، منافات ندارد؟ 

 اءیبم انو عل نیقیآن با  ةبه چه مفهوم است و رابط اءیاست؟ وجود ترس در انب

 ست؟یچ

ذاب قوم مأمور ع ةملائک دانستینم میست که ابراها آن آیات الهی بر ظاهر

ق د اسحاولاند تا خبر توارد شده یکه به شکل بشر متمثل و بر و اندیلوط فرشتگان

سرخ  ةوسالگو  ییرایبه عنوان مهمان از آنان پذ راهیمببشارت دهند. ا یرا به و

 :آنان نهاد شیشده پ

نَّا قَالوُاْ لاَ تَخَفْ إِ فَةًیهُمْ خِسَ مِنْوْجَنَکرَهُمْ وَأَ هِیلاَ تَصِلُ إِلَ هُمْیدِیرَأَى أَ فلََمَّا»

 .(70)هود/« أُرْسِلْنَا إِلَى قَوْمِ لُوطٍ

و از  دانست پسندکار آنان را نا نیا میآنان دست به غذا دراز نبردند ابراه یوقت»

قوم  یبودمور ناأنترس ما م :خود، گفتند یآنان احساس خطر کرد. آنان ضمن معرف

 «.میلوط

است و  یعینشناختن آنان امری طب لیبه دل میترس ابراه یطوس خیشمنظر  از

 هیحاش در خانه، در میابراه ییدهد. تنهادست  یممکن است چنین ترسی به هر انسان

رس تکردن از غذا باعث  یمهمانان جوان و خوددار یبرومند ،یبودن منزل و

 ،یطوس) «ترسگفتند ن یبه و که خطر باشد تا آن کی ةنشان توانستیم شد و میابراه

 .(29، ص6، جتایب
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الله، )فضل الله ضلف امهعّ، (295، ص11، ج1420 )ابن عاشور، عاشورابنمانند  یمفسران

 ترس نیمعتقدند ا (6559، ص11 ، ج1998 ،ی)الشعراو یشعراوو  (97، ص12، ج1419

 ه آنچاست،  یعیطب یو با عصمت تعارض نکند امر نجامدین تیبه معصکه مادام 

 یرش تیکه امتناع از خوردن غذا به حسب عادت مردم آن زمان، در دل داشتن ن

که  آن لیبه دل میابراه (3383، ص6، ج1387، قطب دیس)نسبت به صاحبخانه است 

ها از آن ند وباش یراهزنان دیاز سه نفر بودند، ترس شتریب ایها سه تنها بود و آن

 .احساس خطر کرد

ه دانست تیاحزاب، خوف را متفاوت از خش 39 هیآ لیذ ییطباطبا علامه

ه بکه  تیلاف خشوخطر، بخ از شر یانجام مقدمات دور یعنیخوف »: دیگویم

است  یالهیرذ تیخش قتیو مضطرب شدن قلب است. در حق یریرپذیمفهوم تأث

ا ام رد؛یگیصورت نم دامنافات دارد و جز در برابر خ اءیکه با شجاعت و مقام انب

 .(144، ص14، ج1417 ،یی)طباطبا« است زیجا اءیخوف بر انب

که به ( 33)احزاب/« قُّ أَنْ تَخْشاهُالنَّاسَ وَ اللهُ أَحَ یوَ تَخْشَ» هیآ لیذ علامه

 بلغونی نیالذ» یةبه استناد آ یدار تیاز مردم خش تو دیفرما یصراحت خداوند م

مذکور را خوف مذموم  تیخش (39)احزاب/« احداً الّا الله خشونیرسالات الله و لا

اگر موضوع  دیترسیم امبریپ رایز .داند یم خداندانسته بلکه آن را خوف از 

و کم باوران بر او طعن زده و  ماردلانیکند ب یبنت جحش را علن نبیواج با زازد

، 22ج ،1422 ،یی)طباطبا کند جادیا امبرینسبت به پ ستیمردم اثر ناشا ةتود مانیدر ا

به  تینسبت خش ایاست که آ نی، بحث در اعلامهضمن احترام به ساحت  .(38ص

 یقرآن یةبه آ یدانسته ول یضع را منتفمو نیاصل ا علامه ر؟یخ ایدرست است  اءیانب

 امبریآن است که ترس پ علامه هیتوج .نموده است حیکه خداوند بدان تصر رسدیم

کند اما سخن  جادیبر مردم ا یدارد چون ممکن است آن اثر منف ییخدا ةجنب
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آمد  یاگر به صراحت نم امبریپبه  تینگارنده آن است که نسبت اصل خش

است در  هیصراحت در آ نیحال که ا یول رفتیپذینم زین اصل را نیهم علامه

خداست.  یبرا قتیخوف در حق نیفرموده است ا گرید اتیبا آ ییو همسو هیتوج

حال  .است دهیترس امبریصورت پ به هر یدارد ول ییخدا ةدرست است که جنب

 .بوده است امبریپ یاله اتیمنو یاست که در راستا یموضوع ستیوجه آن چ

 ص ،15ج )همان،و جُبن  تیخوف و خش انیم زیضمن تما ییه طباطباعلام

 (10)نمل/ به هنگام اژدها شدن عصا یو فرار موس می، احساس خوف در ابراه(344

 ر وجودا درحالات  نیبا عصمت و شجاعت آنان ندارد که خداوند ا ینه تنها منافات

در  است که یامورو ضرر از  شرجلبِ منفعت و دفع  رایانسان سرشته است؛ ز

 مورا نیبر محور هم یقرار داده و قطبِ وجود در نظام کل یفطرت هر موجود

 یخال یدفاع ةلیدستش از هر وس زین ی... موس(14، ص8، ج1422 ،یی)طباطبا چرخدیم

 ی. حتد..بو امدهین یداریخدا در مقاومت و پا یاز سو زین یینه یبود و از طرف

 یوسمبه  یاله تیو ترب بیبلکه تأد ست،ین خیتوب زین یموسخطاب خداوند به 

رده ک دایپبود که به مقام قرب راه  یگاهیجا نیدر آن شب، اول یموس رایاست؛ ز

لت و ام رساو مقاگرداند و با او تکلم نمود و به  کیبود و خداوند او را به خود نزد

است،  ینافدر ت چه با مقام نبوتنآ (67-68طه/ ؛344-345، ص15، ج)همانکرامت داد 

ن آ ،لهیخوف حزم است نه خوف جُبن چرا که رذ زین میاست؛ خوف ابراه تیّخش

ره در دله وکه ترس  یبه طور برد،یم نیاست که مقاومت نفس انسان را از ب یتأثر

 ندیگوین مو به آن جُب کندیدفع آن را از انسان سلب م ریو تدب کندیم جادیانسان ا
 .(228، ص19، ج1420، عاشور؛ ابن321-322، ص10، ج)همان

 انیدر ب یاله داتیکأاز جمله ت ی، خوف موسفضل الله نیمحمد حس دیسنظر  از

، 1419، الله)فضل دارد یو عاد یزیغر کاملاً یست که شکلایانب ینقاط ضغف بشر
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به هنگام آغاز به کار سحر بزرگ  یموس خوف حاکم بر عاشورابن .(190، ص17ج

در روز بدر  امبریخوف پ ماننددانسته که  ی، صرفا تفکّر(67-68)طه/ساحران را 

و هذا مقام الخوف و هو مقام » :آشکار نگشت یموس یهااست که آثار آن بر گونه

اسألک نَصرک و وعدک اللهم ان  یبدر اذ قال اللهم ان ومی یمثله مقام النب لٌیجل

 عاشور ابنمانند  یرانمفس .(148، ص16، ج1420، عاشور)ابن« شئت لم تُعبد من الارض

 الله فضل علامهو  (2590، ص5، ج1387 قطب، دی)س قطب دیس ،(123، ص19، ج)همان

را از کشته شدن و  یها، خوف موسخوف انیم زیبا تما (95، ص17، ج1419 الله،)فضل

و  شیخو تیرا خوف از ناتمام ماندن مأمور یهارون با و یدرخواست همراه

با باور  هایاست قبط ندانسته که ممک تیمورأانجام مجاماندن از پاداش و رتبه 

از  رسدیکه که به مقام رسالت م یالا کس دهند و انیپا یموس یشان به زندگتنادرس

لذا از خداوند استمداد  (123، ص19ج  ،1420 )ابن عاشور،ندارد  یمرگ در راه خدا باک

نداشتن زبان رسا و از  یعلت خوف، آن را ناش دییضمن تأ زین قطب دیسطلبد. یم

که در صورت منفعل شدن در مقابل فرعون و تنگ شدن  داندیم هارونمانند  یغیبل

 ان،یکشتن او توسط قبط یحت ای و یدر مجادله و بحث با و یاو و ناتوان ةنیس

 تیمسئولة و هارون ادام (2590، ص5، ج1387 قطب، دی)ساو ناتمام بماند  تیمامور

 .(95، ص17، ج1419، الله)فضل دریون را به عهده گرسالت و ابلاغ آن به فرع

 ود وحضرت دا ةقص انیشده، جر ادیکه به صراحت در قرآن  یموارد گرید از

ر براد دو انیم یاز مردم در محراب جهت قضاوت دعوا یاعده رمتعارفیهجوم غ

 :مسجد بود یوارهایبا بالاآمدن از د
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مْ قَالُوا اوُودَ فَفَزِعَ مِنْهُدَلُوا عَلَى ذْ دَخَ  إِوَّرُوا الْمِحْرَابَوَهَلْ أتََاک نَبَأُ الْخَصْمِ إِذْ تَسَ »

ى شْطِطْ وَاهْدنَِا إِلَتُحَقِّ وَلاَ بِالْ نَانَ یلَا تَخَفْ خصَْمَانِ بغََى بَعْضُنَا عَلَى بعَْضٍ فَاحْکم بَ

 .(21-22 /)ص «سَواَء الصِّرَاطِ

با  ییباطباط علامه. دهدینسان دست مترسناک به ا زیاست که از چ ینفرت فَزَع،

 یهنمورد  دانسته است که تیدانستن فَزع و خوف آن دو را در مقابل خش مترادف

نفال، خوف و ا 58 یةاد آفوق به استن یةآ لیگاه ذ. آنباشدیم ستیناشا اءیانب یو برا

ست ا انستهمقام ادراک بلکه در مقام عمل د درترسناک، نه  ءیاز ش یفزع را ناش

 لتیفض لکهندارد، ب یمنافات و ضرر چیو با مقام داود ه ستین لهیکه نه تنها رذ

 خوف را عاشور ابناست که  یدر حال نیا .(192، ص17، ج1417یی، )طباطبااست 

 یسع که انسان یزیاحساس چ یعنی داند؛ی انسان و فزع را اعم از آن م یجبل

 یرفتگگدر اثر  ربامیکه در پ یمانند فَزع دیرا از آن خلاص نما خود کندیم

، 23، ج1420 عاشور،ابن)است  دهیبود که به خوف رس یبه حد یعنیرخ داد؛  دیخورش

 .(132-133ص

ابل ق یبه موس گرانید یو اتهام خوف از سو شهیعا ثیبه حد عاشورابن استناد

 اءیود انبخواقف است که در موارد فوق خداوند و  زین عاشور ابن راینقد است؛ ز

ه به مفهوم خوف با توج رسدیبه نظر م ییاند، از سووف را به خود نسبت دادهخ

 .باشد وتمتفا تواندیم شودیم جادیکه ا ییهاتیموقع

که از آن به صراحت در قرآن  اءیبعضاً تلاش شده تا ترس موجود در انب هرچند

ران، از گردد؛ گذشته از عدم انسجام اقوال مفس لیوأو ت هیتوج یشده به نحو ادی

و  یاتیح یبه بقا امر لیکه فرار از مرگ و م دیفهم توانیآنان م انیکلام مشترک م

کار و تلاش نه تنها لازم،  لیمان و تکمیا قیتعم یاست. حفظ جان در راستا یذات

مادام که ترس  یبا عصمت و نبوت ندارد. ول یمنافات چیاست و ه یبلکه ضرور
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 دیشود با یاسلام نیو سرزم تیثیال، آبرو و حجان، م ن،یدادن دمنجر به از دست

 دینبرد گاه با دانیکه در مباشد. چنان نیهرچند که مرگ در ب د،یآن را به جان خر

ترساند و با شجاعت خطر  دیترس را با ،یقیبه وصال حق نیقیکرد و گاه با  ارفر

دست ه ب که وجود دارد یراتیاز مجموع گفتار مفسران با اختلاف تعب یکرد. از طرف

 یها دارامعنا دانست، بلکه واژه کیکاربردها به ة در هم دیرا نبا یاآمد که هر واژه

 یادیدر استخراج آن نقش ز یو مقال یمقام ئناست که قرا یتیمطابق با موقع یمعنا

ناقص  یاست که خوف از مرگ، با خوف از اجرا لیقب نیاز ا زیدارد. خوف ن

از ارسال  عقوبیز شهادت در راه خدا و خوف و خوف از خدا و خوف ا تیمورأم

 اءیدر وجود انب یمتفاوت است. برخ گریکدیبا  و... (13/وسفی) با برادرانش وسفی

 .است یمطابق با سرشت انسان یهاست و برخ با عصمت آن یمنافمذموم و 

 

  عصمت آن باة رابط و اءیانب قیو اختلاف سلا پندار

مت با عص تضادمم قرآن، متفاوت با نگاه مردم و در کلا اءیانب یاز رفتارها یبرخ

 ندان وانشممفسران و د انیموضوع باعث اختلاف اقوال م نی. ارسدیآنان به نظر م

 یادیه زنهفت فِیقرآن لطا اتیشده است. هرچند در آ یمتعاقباً اختلافات کلام

تمه رها خاداپن یرخبرفتارها، عملاً به  نیاز ا یبرخ نییقرآن با تب یهااما قصه است

ه کوه فتن ببه هنگام ر یگذاشته است. موس رو شیرا پ یو روشن دیجد ریداده و مس

از  افتهینجات  لِیاسرائیبن یرهبر تیالواح، مسئول افتیطور جهت مناجات و در

 هِیخِلأَوسَى لَ مُوَقَا» :گوشزد کرد یفرعون را به هارون سپرد و رهنمود لازم را به و

 .(142اعراف/) «نَیفْسِدِالْمُ لَیوَأَصْلِحْ وَلاَ تَتَّبِعْ سَبِ یقَوْمِ یفِ ینِهَارُونَ اخْلُفْ

 لیاسرائیبن یو گمراه یپرستپس از برگشت از کوه طور، شاهد گوساله یموس

در کار، با انداختن الواح، هارون را  یو عجول یشد. او ضمن نکوهش آنان به ناخلف
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 نی. ادیکشیخود م یرا گرفته به سو هارون شیاخذه کرد، سر و رؤبه شدت م

با  یاست. رفتار موس دهآم (93-92) وطه (150-151) اعراف ةمورد در دو سور

 شیب یاست و پندار ستیعجولانه و ناشا رمنتظره،یغ یالظاهر رفتار یبرادرش عل

 ستیچ هی. حال واقع قضرسدیسازگار به نظر نم یو نیقینبوده و با عصمت، علم و 

 ر و رفتار چرا؟پندا نیو ا

 یاراحتن اء،یانب خود از رفتار و گفتار ةگرانهیبر خلاف مواضع توج یمرتض دیس

فتار، ر نی: ادیگویم ،کار قومش برشمرده یپلشت میتفه یبا برادرش را نوع یموس

ود را بان خلکه از خشم،  یاست. مانند فرد یفرد به هنگام ناراحت کی یعیحالت طب

 الله یتآ راتیتعب .(142، ص1380ی، ضمرت دی)س کشدیمخود را  شیر ای گزدیم

 یموس را منافات با عصمت یاست که رفتار موس یمرتض دیسمشابه  زین یسبحان

 عداً ب یبرشمرده است. اگرچه موس ایقضا تیریمد یبلکه آن را نوع ند؛یبینم

 .(164، ص1420 ،ی)سبحانکرد  یعذرخواه

 لیاسرائیبر بن یموس فوق، بر خشم اتیآ اقی: ظاهر سدیگویم ییطباطبا علامه

را در  شیگمان بود که هارون تمام تلاش خو نیبر ا یو هارون دلالت دارد. موس

عمل نکرده  یگرفته و به دستور موس میمفارقت قومش به کار نبسته، مستقل تصم

مقدار از  نیا علامهاو بود.  زدنبر  یاهارون مقدمه شیسر و ر دنیلذا کش .است

با  یمنافات چیکه ه داندیمعصوم م نیب تیو مش قهیف را، اختلاف در سلاختلا

و  قیسبحان است و به سلا یعصمت ندارد؛ چراکه عصمت برگشتش به حکم خدا

را  یوسفعل م نیا علامه .ندارد یارتباط اشیبا همه گوناگون یبه روش زندگ

آن  لیارون بود و دلمورد حق با ه نیهرچند در ا ،ینه مولو داندیم یارشاد یبیدأت

یی، )طباطبامذکور است  یةخود و برادرش در آ یو دعا برا یموس یهم عذرخواه

 یها را ناشآن نیو نفر( 87/اءی)انب قوم انیاز م ونسیخروج  علامه .(251، ص8، ج1417
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 علامهکه خداوند بر او سخت نخواهد گرفت. از نظر  داندیم یاز تصور

به خاطر چنان  ینشده بود ول یست که اگر چه نها ییترک اولا نیا ییطباطبا

در  زین یشعراو .(318-319، ص14، ج1417یی، )طباطبانگرفته بود  ژِهیاذن و ،یتصور

برآن  یگمان و»: دیگومى زین ونسیدر مورد خروج حضرت  .(89-87)اءیسوره انب

 ،ی)شعراو« اجازه، خداوند بر او سخت نخواهد گرفت یخروجِ ب نیبود که در ا

 .(9624، ص14، ج1998

 یاز خط اطاعت خداوند یافاصله گونهچیرا ه یرفتار موس للهافضل علامه

که رد، بلندا عصمت ةریدر دا یموس یداریبا پا یچراکه معتقد است منافات داند؛ینم

که  داندیم یموس یآن را نقطه ضعف بشر اء،یانب یبا طرح موضوع ضعف بشر

 یواهعذرخ کرد که پس از آن یروادار به انجام کاگشته و او را  شامدیدستخوش پ

. کندیل ماو را غاف یو معنو یمناسبات شکل یاوقات از برخ یکه گاه ینمود. ضعف

ل غاف که در آن قرار دارد یو معنو یمناسبات شکل یاز برخ یگاه یبه عبارت

 .(150، ص15، ج1419 الله،)فضل شودیم

مختلف به صورت  یهارا در قصه اءیانب یموضوع ضعف بشر للهافضل علامه

 یهاقدرت اءیانب کنندیرا که فکر م یو تصور کسان کندیمطرح م یجد

ها رقم را براساس آن یرا که خداوند هست یامور توانندیدارند و م یاالعادهخارق

بنا را بر  اتیآة هم در ی. وداندیمنحرف و باطل م یتصور، ندیزده، عوض نما

شده است و  یها وحهستند که بر آن یبشر اءی: انبدیگویاشته، مگذ یقیمفهوم حق

 شانیا .(183، ص15همان، ج) باشندیم یدرون یرعادیبه دور از هرگونه حالت غ

که هرگونه فکر و  داندیم یاها را غفلت متعمّدانهواکنش مردم در مقابل دعوت

رار قصه آدم را اشاره چنانکه تک .(185همان، ص) بندندیخود م یووگو را به رگفت

که آدم را به  ییکه در معرض تجربه اغراء قرار گرفته تا جا داندیم یبه ضعف انسان
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 یابد تیرا از دست بدهد، دچار محروم ابیفرصت نا نیکه اگر ا داردیمتوهم وا

تر، خداوند به او وعده داده است، بزرگ چهنکه آ شودیاما بعداً متوجه م شود؛یم

که درخواست معاونت هارون از چنان .(162همان، ص)و استوارتر است  تربادوام

دانسته که  یموس یرا نقطه ضعف بشر شیانجام رسالت خو یخداوند برا یسو

را اعلم، اشجع و  اءیبعلم کلام، ان یعلما کهنیندارد. ا یبا مقام نبوت و یمنافات چیه

 یشتریب یبررس ازمندین هعلاماند از منظر اکمل مردم به صورت مطلق فرض کرده

 یالخصوص حضرت موس یعل اءیانب تیاست، چراکه بر نقاط ضعف در شخص

در حد برخورد مذکور و  اءیانب انیم قهیگمان، اختلاف سل( 108همان، ص) اشاره دارد

کردند و آن را با  ادی اءیاست که مفسران در مورد انب یریاز تعاب یضعف بشر

آن  ةو گستر یمبان است که اولاً یدر حال نیا .دندیند یدر تناف اءیعصمت انب

و مقام  اتیآ گرید ریآنان در تفس یهادگاهیاز د یبا برخ ییمشخص نشد و از سو

مورد فرد معصوم  رد یعیش اتیروا دگاهیموارد با د نیا اًیندارد؛ ثان یسازگار اءیانب

ندارد.  یوانخمه( 101، ص1406 ،ی)عطارد داندیرا اکمل، اعلم، اشجع و... م یکه و

نگاه جامع  نگارنده در خلأ یبر ادعا یدأییمفسران مذکور ت انیاختلاف فاحش م

تا  یبر نقاظ ضعف بشر دیکأآن است. ت ةریمفسران نسبت به موضوع عصمت و دا

با  یاز آنان بود تا حدود یشتریانتظار و توقع ب بعضاًکه  یاجتهاد یداشتن پندارها

ندارد و شرح  ییملائکه الله همسو ةها به واسطمداوم آن میتعل ةدربار دهیرس اتیروا

 .مقاله است نیو فراتر از حد ا شتریمل بأت ازمندیموضوع ن نیا

 

 و نسبت آن با عصمت اءیانب اجتهاد

موضوع اجتهاد و گستره و تناسب آن با عصمت  ،یاز موضوعات کلام یکی

در  شیخو یهادگاهیو د دینظرات، عقا انیدر ب اءیانب ایاست که آ نیاست. سؤال ا
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به اجتهاد  ینید یهاو آموزه یرهبر ،یاسیس ،یاجتماع ،یاخلاق یهانهیزم

 ةاگر مجاز است گستر نه؟ ایها مجاز است آن یامر برا نیا ایآ ر؟یخ ای پردازندیم

 ایوجود دارد  اءیامکان خطا در اجتهاد انب ایاست؟ آ یاجتهادات آنان تا چه حد

 یبه عبارت ر؟یخ ایدر تعارض با عصمت آنان هست  ایطاء آو در صورت خ ر؟یخ

 ست؟یخصوص چ نیقرآن نظرش در ا ست؟یعصمت و اجتهادِ غلط چ انیتناسب م

مفسران در موضوع  اینه؟ آ ایسخن گفته است  یوعموض نیقرآن از چن یهاقصه ایآ

 ر؟یخ ایداستانند  در قصه قرآن هم اءیاجتهاد انب

ست، اداشته  را به خود معطوف اءیموضوع اجتهاد انب قرآن که یهااز قصه یکی

ارد وبدون چوپان است که شبانه  یگوسفندان ةو گل مانیداستان قضاوت داود و سل

 ند:نمود بیشده و آن را تخر یامزرعه

مْ حُکمِهِقَوْمِ وَکنَّا لِغَنَمُ الْ هِیتْ فِفَشَالْحَرْثِ إِذْ نَ یفِ  حْکمَانِیإِذْ  مَانَیوَسُلَ وَداَوُودَ»

 سَبِّحْنَی عَ داَوُودَ الْجِبَالَمَسَخَّرنَْا مًا وَعِلْحُکمًا وَ نَایوَکلًّا آتَ مَانَیفَفَهَّمْنَاهَا سُلَ نَیشَاهِدِ

 .(78-79/اءی)انب «نَ یوَکنَّا فَاعِلِ رَیواَلطَّ

 یگریمزرعه وگوسفندان، متفاوت از د ینسبت به ماجرا کیهر مانیو سل داود

کرد.  دأییآن را ت زیو داود ن رفتیرا پذ مانید. خداوند حکم سلقضاوت نمودن

 یعلت اختلاف، چگونگ یبرا یادر موضوع فوق، عرصه امبریاختلاف حکم دو پ

است. اجتهاد به مفهوم  هفراهم آمد اءیانب گریاختلاف و از جمله اجتهاد آنان و د

ه در آن باشد. امکان خطا و اشتبا ،یاله یاست که به دور از وح یو نظر یرأ

که  یاجتهاد در موارد تی. ممنوعستندین داستان کی اتیآ نیا ریمفسران در تفس

که  یبه علم و حکمت تیاست و با عنا یاجماع یاست امر یاله یوح ماًیمستق

 ستین یاله یوح ماًیداده است، در مسائل مختلف که مستق اءیخداوند به انب

. استیانب یانیوح ریاجتهاد و اظهار نظر غاظهارنظر کنند، اما سخن در  توانندیم



 

 

25 

 

رخ
و ب

ت 
صم

ع
 ی

اه
مف

 می
لام

ک
 ی

ا آ
و ب

مس
ه

ن 
 در

 ش
ان

سر
مف

اه 
نگ

از 
ن 

قرآ
هعی

 

 در
 ش

ان
سر

مف
اه 

نگ
از 

ن 
قرآ

ی
 عه

لام
اس

م 
علو

 ی
ر ت

ص
 ع

در
ی

ور
م

 ی

 اءیاجتهاد در انب یادعا کرد که اکثر دانشمندان مسلمان قائل به نوع توانیم باًیتقر

 یدر امور شخص اًاجتهاد صرف ایاجتهادات است که آ ةهستند، اما اختلاف در گستر

 یشرع ایو  یاقتصاد ،یاسیاجتهاد در مسائل س ایمجاز است  اء،یخود انب ییو جز

مجاز شمرده شده است؟ در صورت امکان خطا  اءیانب یمانند قضاوت فوق هم، برا

 نیخطا ب ایاست « به و بهتر» نیخطا در ب ایاست آ رفتهیپذ یو اشتباه، خطا تا چه حد

 خطا با عصمت آنان منافات ندارد؟ نیا ایدرست و غلط است؟ و آ

 :سدینویفوق میة آ لیذ عه،یش شینواند از مفسران معاصر و للهافضل علامه

موضوع، خواسته است به  کیو داود در  مانیاختلاف دو حکم سل انیقرآن با ب»

خداوند باشند و در مسائل مربوط  حینگاه صح روینبوت، پ ةمؤمنان بفهماند در مسأل

 الاتیتوهم و خ جادیرا تا مرز ا بیو غ اءیانب ةو مسأل ندیتوقف نما ب،یغ ةبه محدود

خود هستند  رامونیطور که متوجه آثار مثبت پند و وارد خرافه نگردند. همانبالا نبر

 یبشر اءیانب کند،یم دیکأکه تبا آن شانیباشند. ا شیخو طیمح یمتوجه آثار منف

حکم را واحد شمرده و  مان،یاختلاف داود و سل شود،یم یها وحهستند که به آن

، 15، ج1419 الله،)فضل داندیحد اجرا م در ،یگرینسبت به د یکیدر حد اجتهاد بهترِ 

است و آن ضمان صاحب گوسفند  یکیله أ: اساساً حکم در مسدیگویاو م .(252ص

ارفق به حکم داود بود...  مانیزارع است. اختلاف در اجراست و حکم سل یبرا

حاکم  ةکه به عهد راتینحوه اجرا را محدود نکرده است. مثل تعز عتیچون شر

 کهنیاشاره دارد به ا هیآ نیاجرا شود و ا تواندیتر باشد، مم صالحاست و هرکدا

مانع  چیه رونیاجرا کرد. از ا دیحکم ضمان را با یتر در اجرامناسب وهیسبک و ش

حد و سطح وجود ندارد. به خصوص که اگر در آن  نیدر ا ینب یدر خطا یعقل

ادب مطرح  ةو فقدان اسائ یبلق امبرینسبت به پ یبعد امبریمانند فضل پ یتیترب ةنکت

با  یمنافات گردد،ینم یها که منجر به ترک حکم واقعدقت گونهنیباشد. لذا ا
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-250همان، ص) «ردیپذیآن را م یبه درست زیکه داود نندارد. چه آن اءیعصمت انب

251). 

 یوح واردخطا را به جز م یحت اءیغالباً اصل اجتهاد در انب یسن دانشمندان

که بل داند،یکم را مختلف محنه تنها دو  عاشورابن انیم نی. در ااندرفتهیپذ ،یارسال

در  زیح و ناصل در عمل به راج»اصل در اختلاف اجتهاد است.  هیآ نیمعتقد است ا

که در اجتهادش  یمجتهد است زمان رکه اصل در عذاست. چنان حیمراتب ترج

 .(87، ص17، ج1420 ،عاشورن)اب «ابدیبه معارض اجتهادش دست ن ایخطا کند و 

اود دو  مانیکه به سل داندیم یاز تفاوت علم یقضاوت مذکور را ناش عاشورابن

ز و پس ا. اپنداردیاساس اجتهاد م اختلاف را، نشان از قضاوت بر نیداده شده و هم

 مبرایپ یاا بررنوع اجتهاد  نیا مان،یداود و سل یدو نوع قضاوت از سو یلیتفص انیب

ع وقو یضامقت»: دیگویم و از آن پرداخته یقیمصاد بیان دانسته و به زیجا زینخاتم 

به  است که دو حکم لیزمان به آن دل کیو در  هیقض کیدو حکم متفاوت در 

ان از ه و نششد داده امبریدو پ نیبوده که به ا یاز علم ینبوده، بلکه ناش یاله یوح

ما،  برامیپ هملج و از اءیانب یکلام، برا نیاساس اجتهاد دارد و مطابق با ا قضاوت بر

 ر ادامه هرد یو .(85همان، ص)« هم اتفاق افتاده است اریاست و چه بس زیاجتهاد جا

 دیبا که (86، ص)همان دهدیم حیبودن آن را توض دو قضاوت را حق دانسته و حق

 .آنان جستجو کرد یبیتصو کردیرا در رو دگاهید نیا

از  یاشاجتهاد در قضاوت فوق که ن رشیبا پذ رعاشوابنهمچون  یشعراو

 زیا نر یغیو تبل یتیریو مد یاسیاست، اجتهاد در مسائل س یاختلاف علم دو قاض

 .(9602، ص14، ج1998 ،ی)شعراواست  رفتهیپذ ونسیو هارون و  یموس ةقص لیذ

 یبا هارون را نوع یو برخورد خشن موس لیاسرائ یرفتار هارون با بن عاشورابن

و  نییدو مصلحت حفظ آ ةدانسته است. هارون با ملاحظ کی هر یتهاد از سواج
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داد.  حیرا ترج یآن، دوم یامدهایپ و یو مصلحت حفظ جامعه از ناآرام عتیشر

به  عتیحرمت شر رایز ،بود که اجتهاد هارون مرجوح بود نه راجح یدر حال نیا

 .(172، ص16، ج1420 ،عاشور)ابنحفظ اصول آن و عدم هرگونه تساهل در آن است 

 ایکه به خاطر عجله  داندیم یارا توبه یدر شکم ماه ونسی ادِیفر یچنان که و

کنتُ مِنَ  یإِنِّ» بود که در اجتهادش کرده بود و لذا گفت: ییخطا ای یکوتاه

 :سدینویم حشیدر توض هگاآن. «نَیالظَّالِمِ

به  لذا واقط شده است س یاز و غیتبل فِیبود که تکل نیاجتهادش بر ا ونسی»

حمت زمورد رنج و  دیاوند نپرسقومش، از خد انیکه قبل از خروج از مآن ةواسط

 لیسرائا یبن تیریرفتار هارون در مد زین یشعراو .(96، ص17ج همان،) «قرار گرفت

 «یقوم یف یو اصلح ل یقوم یف یاخلفن»به  یدستور موس ةرا اجتهاد در محدود

 .(9366، ص14، ج1998ی، )شعراو وده استمحسوب نم( 142)اعراف/

 علامهچه از گفتار آن اء،یاجتهادات انب ةمفسران در گستر انیوجود اختلاف م با

و هارون  ونسی ةدر قص علامهو  عاشورابن زیو داود و ن مانیدر قضاوت سل اللهفضل

 یزاجتهاد و برداشت مجا یقائل به نوع یبود که همگ نیبه دست آمد، ا مانیو سل

و داود هم  مانیسل یةدر قض عاشورابنچون  دارد؛با عصمت ن یمنافات چیهستند که ه

 داند،ی: قضاوت مختلف و دو حکم صادر شده هر دو را حق مدیگویم کهنیبا ا

 یو سن عهیش انیو تخطئه م بیاجتهاد در تصو یاگرچه ممکن است مبنا نجایا

 یحکم و تفاوت در اجرا بودنیکیدر  اللهمه فضللاع دگاهیبا د یمتفاوت باشد، ول

با عصمت  یمنافات چیه تواندیسطح، م نیو در ا رسدیبه نظر م یکیقضاوت، هردو 

با هارون،  یقبلاً گفت نوع برخورد موس اللهعلامه فضلکه آنان نداشته باشد و چنان

 ةسور 48-50 یةرا در آ ونسیعملکرد  علامهکه است. چنان یاز ضعف بشر یناش

به  زین اءیبرشمرده و انب جهیتا حصول نت ییبایگرفتن در کار و ناشکسرعت یم، نوعقل
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هم ندارد  ی. ضرورتشوندیم شیخو ینقاط ضعف بشر میحسب درجاتشان، تسل

 یهاآنان از بخشش یمندباشد؛ چراکه بهره تینقطه ضعف در حد معص نیکه ا

بلکه مراد آن است که  ،ردیقرار گ یفراتر از آن است که مورد غضب اله یمانیا

رتبه  کیدر  گریکدیدر درجات کمال با  یو معنو یمانیا طیشرا بآنان برحس

  .(61 -60، ص23، ج1419، الله)فضل ستندین

ه هرگون ،(170 ، ص1380ی، مرتض دی)س یمرتض دیسبسان  زین یسبحان اللهیتآ

نه جاهلا نه وملحدا یرا فکر ونسیخداوند به  یابیتصور عدم دست ایو  ونسیغضب 

 داندیم یلها نیاز فرام تیقومش در تبع ینافرمان از یرا ناش ونسیداند و غضب  یم

ب ها موجآن انیاصرار بر صبر م قوم و انیتصور بود خروجش از م نیا که که بر

 در برابر یصبرکم ایو  یترک قوم بدون اذن اله تاًیو نها ستین یرنجش اله

 یتیعصم ای حیبگفتار ق ایرفتار  چیه ینبود ول ستهیشا ونسیقومش، به حال  ینافرمان

 .(202 ، ص1372 ،ی)سبحان نزده است سر ونسی یاز سو

مان، تره، زگس به لحاظ زیموضوع ن نیمعتقد است ا اءیبا قبول اجتهاد انب نگارنده

 دازمنین چارچوب آن نییو تب ندارد ینیمع ةاجتهاد ضابط یهاعرصه یمکان وحت

و  ءایانب فتارگوارده در مورد رفتار و  اتیآ ةنسبت به هم ریو فراگ گسترده یپژوهش

 .ن موضوع استیوارده در ا اتیروا زین

 

 ضلالت و رابطه آن با عصمت در قرآن

بش نتساا رایشده ز نیآراء متکلم ةاست که معرک یگرید یمتضادنما ضال، ةواژ

که به نه آچ ست،یار نسازگ اءیمسلمانان در عصمت انب یقیحق دیبا عقا نیبه معصوم

  .(7/یضح) «دَىوَوَجَدَک ضَالًّا فَهَ» :نسبت داده شده است نیا زیخاتم ن امبریپ
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عون با فر یو یو گفتگو یموسة ناظر به قص شتریموضوع را ب نینگارنده ا

رَبِّک نُلَمْ الَ أَقَ» برده است: کاره خود ب ةاصطلاح را دربار نیخود ا یکه موس دانسته

 فَعلَْتَ وَ أَنتَ مِنَ  یلَتَک الَّتِ فَعْلْتَوَ فَعَ نَیمِنْ عُمُرِک سِنِ نَایوَ لَبِثْتَ فِ داًیلِوَ نَایفِ

 یبِّرَ یخِفتْکُمْ فَوَهَبَ لِ نکمْ لَمَّامِرْتُ فَرَفَ نَیوَأنََا مِنَ الضَّالِّ إِذاًقَالَ فَعَلْتُهَا  نَیالْکافِرِ

 .(18-21)شعراء/ «نَیمِنَ الْمُرْسَلِ یحُکمًا وَجعََلَنِ

فته ر ادشی یاست که موس نیمفهوم آن ا :دیگومىدر این زمینه  یمرتض دیس

. شودیم یبطقدفاع او منجر به کشتن فرد  ای( که مشت گره کرده کردی)فکر نم بود

 ز کشتنادن کر یمانند دور یاست به مفهوم دور افتادن از فعل مندوب زیچنانکه جا

 .(129 ، ص1380ی، ضمرت دی)سدر آن حال باشد 

 انیل مقاباز ت رایز است. ضلال را به مفهوم جهل دانسته زین ییطباطبا علامه

 ل حکمکه مفهوم ضلال، جهل است در مقاب شودیم دهیفهم هیحکم و ضلال در آ

 یاریبه  یدر حال یعنیبه واقع و متقن شدن از موضوع است؛  دنیرس یکه به معنا

ر و فرا ز مصرخروج ا یعنیآن  یامدهایپ هب یکه توجه اقدام نمودم یلیاسرائیآن بن

 چند ساله از وطن نداشتم.  یو دور نیبه مد

و  شیبه ظلم در برابر خداوند، به مخاطره انداختن خو یاعتراف موسدر واقع 

بر او وارد آمده بود.  انیقبط یاز سو به زودیاست که  یدادنش در برابر هلاکت قرار

و  انیفرعون بیاثر کردن تعق یبه مفهوم ب زیخدا ن یواز س یچنان پوزش رشیپذ

وَ فَعَلْتَ »اعتراض کرد:  یفرعون به موس ینجات او از شر فرعون است. لذا وقت

فعََلْتُها إِذاً وَ أنََا مِنَ »گونه جواب داد که:  نیا «نَیفَعلَْتَ وَ أنَْتَ مِنَ الْکافِرِ یفعَْلَتکَ الَّتِ

از  «یفَاغْفِرْ لِ»در عبارت  نجایهم در ا یواستمراد از مغفرت درخ (20)شعراء/ «نَیالضَّالِّ

است.  انشیاز شر فرعون و حام ییقتل و نجات از اندوه و رها یامدهایبردن پ نیب
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است که آدم  یزیبه ظلم و درخواست آمرزش از خدا، مانند همان چ یاعتراف نیچن

لَمْ تَغْفِرْ لَنا وَ تَرْحَمْنا  نا أَنْفُسَنا وَ إِنْقالا رَبَّنا ظلََمْ» و حوا از خداوند خواستند که

 .(19، ص16، ج1417یی، )طباطبا« (23)اعراف/ نَیلَنَکونَنَّ مِنَ الْخاسِرِ

ب بر رتتء مر سوبه آثا یعنی ؛معنا نموده نیرا به جاهل نیهم ضالّ فضل الله علامه

 از یردفبا  یقبط یریدرگ رایز. از وطن و خانواده واقف نبودم یآن قتل مانند دور

ا دادم تننجام بدون قتل هم قابل حل بود. لذا آن را در حال رسالت ا ل،یاسرائیبن

و  یداوندخهام بلکه انجام آن قبل از ال ؛یینما بدر رسالت به من منتس یاهیس ةنقط

 یوشنرراه درست و  گر،یرسالت بوده است. به عبارت د میمستق ریدر مس تیهدا

 ود.خص نبمش میحق باشد قبلاً برا یاز سو یانازله عتیعد شربر قوا یکه مبتن

 به ریبعتکه از آن  یکه ضلال به مفهوم وجود میفهمیم هیاز آ رونیاز ا 

 تیداه ریشناخت مس یعنیآن است؛  یبلکه مراد مفهوم سلب ؛ستیانحراف شود ن

 اشتم. ند اریانسان روشن کند، در اخت یقیمصلحت حق یامور را بر مبنا قتیکه حق

ا در ر یشرنقاط ضعف ب میکه چگونه قرآن کر میابییدر م یاتیآ نیدر پرتو چن

 یاله تعیروش و شر به یلیتفص تیگاه که از هدا آن-قبل از نبوت  ،ینب تیشخص

 . سازدیم انینما مانیبرا -به دور است

 ند وهست یو دگاهیاز علما، مخالف د یادیزة رف است که عدتخود مع علامه

حساب  به میانحراف از خط مستق ای آوردیبه بار نم تیرا که معص یامور یحت

 .(99، ص17، ج1419، الله)فضل رندیپذینم اءیدر مورد انب دیآینم

که اگر بعد از  داندیم یموس ةرا اعتراف شجاعان هیآ نیانیز  فضل الله علامه

هم نه به خاطر  نیو ا زدینم یاتفاق افتاده بود، دست به چنان کار شیرسالت برا

بسا آن عمد به آن عمل اقدام نکرده بود و چه یاز رو یحرمت آن، بلکه موس

که ضرورت ندارد در قبل  تشخص مستحقِ قتل هم بوده است، بلکه بدان خاطر اس
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و  شیخو یآن در سطح زندگ انباریز جیباشد که متوجه نتا یاز نبوت در سطح

 .(99-110همان، ص) دینما یردانباشد که او را دچار سرگ یبروز مشکلات

که در ا آنب امبرانیکه پ داستیپ کاملاً علامه فضل الله و ییعلامه طباطباکلام  از

 یلیصتف عتین شرداشت اریاما حال و معرفت آنان قبل از در اخت اند،یاله تیپرتو عنا

ر ت دعصم نیا الذا اگرچه قبل از نبوت معصومند، ام .است و بعد از آن متفاوت

ز آن اکه تا قبل  کندیم دایپ یگسترده و بلند د،یجدمفهوم  ،یلیتفص عتیپرتو شر

بوت نبل از ق یمعرفت نیهم در داشتن چن یاند و چه بسا ضرورتفاقد آن بوده امبرانیپ

 وجود ندارد. 

 هکبوت نقبل از  اءیعلم و عصمت انب ةگستر مربوط به یموضوع با ادعاها نیا

 نیات استنادمتفاوت است. ا ،است ییارو یهابرداشت ایو  اتیبرآمده از روا شتریب

 طلبد که در آن ضمنیم یامقاله است و چه بسا رساله نیا تیمطالب فراتر از ظرف

و  اءینبا یدر زندگ یو عمل یدیکل میمفاه نیا ةحدود و ثغور عصمت، رابط انیب

 .گردد نیبا عصمت مع یاله یایاول

 

 جهینت

 یاینبا یاز زندگ یقرآن میدر موضوع عصمت و طرح مفاه مفسران یآرا ندیبرآ

 نگارش که در یاشهیو قواعد کل هایبند میمفسران با تقس یدهد آرا ینشان م یاله

 یاهگات اختلاف نی. استیقابل جمع ن ،علم کلام آمده یاز مفسران و علما یبرخ

 میفاهمکه اثبات است. ضمن آن ریو اختلاف ادله و مس رهایاز تفاوت تعب یناش

کازات ارت متناسب با همان مقام و متفاوت با یمعنا یدارا ،یدر هر مقام یکلام

 است.  یذهن
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د مختلف در صد یهادگاهیاقوال و د شیموضوعات و نما نینگارنده با طرح ا

 اتیآ نیبکه باید بوده و نشان داده  صهعر نیا موجود در یهاپژوهش لأخ انیب

 یشتریب قیتحق ینآقر یالگوها یبه منظور معرف یو مسائل عقل اتیقرآن، روا

ن مفسرا انیدر م . از نظر نگارندهبه دست آید یاگانهیبهتر و  جیتا نتا ردیصورت گ

ا از وده امب اتیااگر چه متأثر از رو ییعلامه طباطبا یشده در مقاله، نگاه کلام ادی

 .برخوردار است یبهتر تیجامع
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 منابع
 ریم.ک * قرآن

حمد أ: طاهر قی، تحقو الأثر ثیالحد بیغر یف ةیالنها ؛نیمجد الد ر،یابن اث .1

 ع،یزالتو وو النشر عة للطبا انیلیمؤسسة إسماع ،قم ،یمحمود محمد الطناح ،یالزاو

 .ش 1364

-م2000، دارالفکر روت،یب ،یالیک لی: سهقیتعل ،یالطبقات الکبر ؛سعد، محمد ابن .2

 .ق1420

، مصحح: محمدهارون اللغه سییمعجم مقا ؛ق(395فارس)فارس، احمدبن  ابن .3

 تا.بی مکتب الاعلام،، عبدالسلام، قم

 .1405 ،یبالتراث العر اءیدار اح روت،ی، بلسان العرب ؛م(711)یقیمنظور افر ابن .4

 .1405زه، نشر ادب الحو جا،بی لسان العرب،؛ ..................................... .5

 .1414 دار صادر، روت،ی، بلسان العرب ؛کرممنظور محمد بن م ابن .6

 سسهؤم روت،یب ،القرآنریتفس یف ریو التنو ریالتحر؛ محمد بن طاهر عاشور،ابن .7

 .1420 ،یالاول الطبعة خ،یالتار

 ،مصر ،یبن محمد الجرجان یو شرح: عل قی، تحقشرح المواقف ی؛القاض ،یالجرجان .8

 .م 1907 - 1325، ةالسعادمطبعة 

 ت،رویب ،نییملا: أحمد عبدالغفور العطار، دارالعلم للقی، تحقاللغة حاحالصی؛ الجوهر .9

 .م 1987- 1407لبنان، 

 صحیحت ،الرضا أخبار عیون الحسین؛ بنعلی جعفرمحمدبن ابی، الصدوق الشیخ .10

، لمطبوعاتل الأعلمی مؤسسة، لبنان، بیروت، الأعلمی حسین الشیخ: تقدیم و تعلیق و

 .م1984 - 1404

 لاسلامیا المرکز، بیروت، الاعظم النبی ةسیر من الصحیح مرتضی؛ جعفر، العاملی .11

 م.2006-1427، الطبعةالخامسة، للدراسات
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. ط، دارالنفایس، بیروت، قواعده و التفسیر اصول عبدالرحمن؛ خالد، العک .12

 .ق1414، الثالث

 ،یتهران، دفتر نشر فرهنگ اسلام ،یعصر ریقرآن و تفس ی؛محمدعل ،یازیا .13

 .ش1375

رف ، پاکستان، دارالمعاعلم الکلام یشرح المقاصد ف؛ نیسعدالد ،یفتازانت .14

 .م1981-1401 ،ةینالنعما

 ر،یساطا، تهران، انتشارات و جهان رانیعلم کلام در ا خیتار ؛اصغریعل ،یحلب .15

1373. 

 .ش1364 هان،یتهران، انتشارات ک ،دیجد ریو تفاس ریتفس ؛نیبهاء الد ،یخرمشاه .16

 هاى فرهنگى حوزهمرکز مطالعات و پژوهش ،دیکلام جد ؛نیعبدالحس خسروپناه، .17

 .1381 زییپا ه،یعلم

لتراث ا اءیدار اح روت،یب ،بیالغ حیمفات ؛ابوعبدالله محمدبن عمر نیفخرالد رازى، .18

 .ق1420العربى، 

 روت،ی، بالمنار ریبتفس ریالشه م،یالقرآن الکر ریتفس ؛محمد درضا،یرش .19

 .1935-1865، فةدارالمعر

 یم فالکلا قسم قییتعل و قی، تحقالاسلام یعلم الکلام ف خیتار ؛فضل الله ،یزنجان .20

 .ق1417المقدسه،  هیالرضو نةمشهد، الآستا ،یمجمع البحوث الاسلام

 هیلمحوزه ع نیقم، جامعة مدرس ،اتیالاله یمحاضرات ف ؛جعفر ،یزیتبر یسبحان .21

 .ش1372 ،یقم، دفتر انتشارات اسلام

ام مسسه الاؤقم، م ،میالقرآن الکر یف اءیالانبعصمة ؛................................. .22

 .ق1420چاپ دوم،  ،الصادق

دل، تهران، نشر احسان، چاپ خرم ی، مترجم: مصطفظلال القرآن یف ؛قطب دیس .23

 .1387دهم، 
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 قسم م،یرک: فارس حسون قی، تحقالائمه و اءیالانب هیتنز ی؛علم الهد ،یمرتض دیس .24

 غاتیر تبلقم، بوستان کتاب)مرکز چاپ ونشر دفت ،یکلام الاسلامو علم ال الفلسفة

 .1380قم،  هیحوزه علم یاسلام

صر الع یف ری)اتجاهات التفس العصر جهةموا یف ینیالفکر الد؛ عفت ،یشرقاو .25

 .م1979دارالعوده، چاپ سوم،  روت،ی(، بثیالحد

تب و الک ةراخبار الیوم، ادا روت،ی، بتفسیر الشعراوى ؛محمد متولى شعراوى، .26

 .م1991، المکتبات

مى ت اسلا، قم، دفتر انتشاراالقرآن ریفى تفس زانیالم ؛نیدمحمدحسیس ى،یطباطبا .27

 .1417 ه،یحوزه علم نیمدرس جامعه

ث الترا اءیدار اح روت،ی، بالقرآن ریفى تفس انیالتب ؛محمدبن حسن طوسى، .28

 .تایالعربى، ب

 .م1962الهلال، قاهره، دار ،ةیالقرآن الفلسفة ؛عباس عقاد، .29

 و عةک للطبادار الملا روت،ی، بمن وحى القرآن ریتفس ؛نیمحمدحس دیس الله،فضل .30

 .ق1419النشر، 

 .م1987لبنان، مکتبة  روت،یب ،ریالمصباح المن ؛احمدبن محمد ،یومیف .31

 .ش1362 ،ی، قم، مکتب الاعلام الاسلامالحکمة زانیم ی؛شهریر یمحمد .32

اقر د البمحم ،یانجیالم میإبراه دی: السقی، تحقربحارالانوا ؛محمد باقر ،یمجلس .33

 .م 1983 - 1403الوفاء،  سسةمؤ ،یالتراث العرب اءیلبنان، دار إح روت،یب ،یالبهبود

 .م1968 ،یالاولالطبعة ن،ییدارالعلم للملا روت،ی، بالکاشف ؛محمدجواد ه،یمغن .34

 خیالمستخرج من تراث الش دیالقرآن المج ریتفس ؛محمدبن محمد د،یمف .35

 .ش1382قم، بوستان کتاب،  ،دیالمف

 ،یعربال یالمرکز الثقاف روت،یب ،قهیالنص، السلطه والحق ؛دیحامد ابوز نصر، .36

 .م11955ط
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قم،  ،در عصمت معصومان یپژوهش ؛نیاحمد حس ،یفیحسن و شر ان،یوسفی .37

 .1377 ،یاسلام شهیپژوهشگاه فرهنگ و اند

 
 
 
 


